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Dieses in zwanglosen B&nden erscheinende Sammelwerk 
wird der Beachtung des gebildeten Publikums angelegentlicbst 
empfohlen. Bis jetzt sind zur Ansgabe gelangt: 

Band I. 

Yolksglaube und Yolksbrauch der Siebenbiirger 

Sachsen. 

Von 

Dp. Heinrieli von Wlislocki. 

Preis 5, — M. 
Band II. 

Die Entwicklung der Ehe. 

Von 

Th. Achelis. 

Preis 2,60 M. 
Im Herbst 1893 wird erscheinen: 

Lieder und Geschichten der Suaheli. 

Von 

C. G. Btlttner. 

Auf diese ungemein wichtige und inter essante Veroffent- 
licbung, die uns zum orstenmal das Geistesleben unserer 
ostafrikanischen Landsleutc naher bringt, inachen wir schon 
heute besonders aufmerksam. 

— Weitere B&nde sind In Yorbereitnngr. — 
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a dumpfes, kurzes a. 
g dumpfes, kurzes e. 
a, e, i, 6, u lange Vokale. 

j nach n, d, t und 1 will den voraufgehenden Kon- 
sonanten mouillieren. 
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Vorwort. 



Jch weifs nicht, ob es Anderen ebenso gebt, fur 
mich aber liegt die ganze traumhafte ScbSnheit 
des Marchenlandes liber Siebenbtirgen aus- 
gegossen. FUr den Volksforscher iat dies Landchen, mit 
aemen bimmelanstrebenden Bergen und Zinnen, semen welt- 
verlassenen Hochlandstalern, ein frucbtbarer Boden, ein El- 
dorado der Volkakunde. Brot- und heimlos babe ich im 
Dienste der Volkakunde dies wundervolle, bezaubernde 
MSrchenland nahezu funfzehn Jabre lang, bis auf den heu- 
tigen Tag fast ununterbrocben durchpilgert und im Kreise 
der einzelnen ViJlkerschaften ein bedeutendes Material zu- 
sammengebracbt, das fur religionsgescbichtliche Forschung 
und VBlkerkunde der Beachtung wohl wert ist. 

Das vorliegende Werk befafst sich mit dem Volks- 
glauben und religiOsen Brauch der SiebenbUrger Sachsen, 
unter denen ich meine Jugendjahre verlebt habe. Das be- 
arbeitete Material ist teils aus filteren und neueren Druek- 
sachen, aus Zeitungen, Zeitscbriften, Kalendern und Gym- 
nasialprogrammen, die schwer zuganglicb und zum grofsten 
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Teil seit einer Reihe von Jahren gar nicht zu bekommen 
siud, zusammengetragen worden, teils aber fufst es auf 
eigenen Beobachtungen und Sammlungen. Meine Absicht 
ging also in enter Reihe dahin, Zerstreutea in leicht uber- 
sichtlichen Zusammenhang, Unbekanntes zur Kenntnis, 
Bekanntes zum Bewufatsein zu bringen. Die grundlegendea 
Werke meiner verdienstvollen Vbrganger J. W, Schuster, 
Fr. Mliller, Haltrich, J. Wolff, Pr. Froniue, G. 
D. Teutach u. a. habe ich liberal!, wo ea moglich war, 
herangezogen , daneben aber auch die fur siebenbilrgisch- 
sachaische Volkskunde wichtige, handachriftliche Sammlung 
einachlagigen Materials, die mein Grofsvater mutterlicher- 
aeite, Andreas Roth, ein illiterater Mann, auf seiner 
Wanderachaft als Handwerksgeaelle (1818— 1825) unter dem 
Titel: B Dagebledder" angelegt hat. Diese Sammlung ent- 
halt, bunt durcheinander gewtirfelt, Lieder und Sprtiche r 
Marchen, und vor allem zablreiche Heilmittel und Segens- 
sproche. Im Hause meiner G-rofseltern stand diese Samm- 
lung in hohem Ausehen; sie war far damalige Zeiten ein 
recbter J1 Familienratgeber''. 

Bei der Auaarbeitung dieses Werkea habe ich mich 
abaichtlicb in keine Erlfiuterungen und auafuhrliche Er- 
Orterungen eiugelassen; ich wollte eben Tom Stoff, vom 
roben Material ao viel als nur moglich zurKunde deut- 
schen Volksglaubens und V olksbrauches geben. 
KUnftige Foracher konnen danu leicht die Schlufsfolgerungen 
Ziehen. Hit Rieeenschritten acheint die Zeit zu nahen, 
wo deutacher Brauch und deuteche Sitte in Elingsors 
Landc, in Siebenburgen, verschwunden ist. Fremde uber- 
fluten in hastigem Jagcn nach Geld und Genufs das stille 
Eiland mittelalterlicher Romantik, und wo einat der Weid- 
ruf deutacher Ritter und der AUelujageaang frommer Pilger 
erklang, dort brauat das Dampfrofa; im dutenden Volker- 
getiimmel taucht bald diese kleine Insel deutschen Volks- 
lebens unter. — 
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Zum Schlusse will ich diejenigen Schriften mitteilen, 
denen ich Belege fiir das vorliegende Buch entnommen 
habe: 

Andree, Richard: Ethnographische Parallelen und Ver- 
gleiche, Stuttgart 1878. 

Bastian, Ad.: Geographische und ethnologische Bilder. 
Jena 1873. 

Baumann, Ferd. : Zur Geschichte von Mtthlbach. (Mtihl- 
bacher Gymnasialprogramm 1889.) 

Haltrich, Josef: Deutsche Volksm&rchen aus dem 
Sachsenlande in Siebenbtirgen. Vierte Aufl. Wien 1885. 

Haltrich-Wolff: Zur Volkskunde der Siebenbttrger 
Sachsen. Wien 1885. 

Heinrich, G. A.: Agrarische Sitten und Gebr&uche unter 
den Sachsen Siebenbiirgens (Sfichsisch-Regener Gym- 
nasiumsprogramm 1880). 

Hillner, Joh.: Volkstiimlicher Glaube und Brauch bei 
Geburt und Taufe im Siebenbttrger Sachsenlande 
(Schftfsburger Gymnasialprogramm 1877). 

Hopf, L.: Tierorakel und Orakeltiere in alter und neuer 
Zeit Stuttgart 1888. 

Kootz, Julius: Mtthlbacher Hexenprocesse. (Mtthlbacher 
Gymnasialprogramm 1883.) 

Kraufs, P. S.: Volksglaube und religitfser Brauch der 
Sttdslaven. Mttnster 1890. 

Lippert, J.: Christentum. Volksglaube und Volksbrauch. 
Berlin 1882. 

M&tz, Joh.: Die siebenbttrgisch-sflchsische Bauernhochzeit. 
(Schflfsburger Gymnasialprogramm 1860.) 

M ti 1 1 e r , Pried r. : Siebenbtirgische Sagen. 1 . Aufl. Kron- 
stadt 1857; 2. Aufl. Wien 1885. 
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Milller, Friedr.: Beitrttge zur Geschichte des Hexen- 

proceaaea in Siebenbtirgen. Braunschweig 1854. 
Schuller, G.: Volkstfimlicher Glaube uud Branch bei 

Tod und Begrabms im SiebenbUrger Sachaenlande. 

(Schafsburger Gymnaaialprogramm 1863 und 1865.) 
Schuller, J. K.: Daa Todaustragen und der Muorlef. 

Em Beitrag zur Kunde sachsischer Sitte und Sage in 

Siebenbtirgen. Sylveatergabe. Herman natadt 1861. 
— Zur Kunde siebenburgisch-sachsisclier Spottnamen und 

Schelten. Sylvestergabe. Hermannstadt 1862. 
Schuster, Fr. W.: Siebenblirgisch-sfichsische Volkslieder, 

Sprichworter, Rat sol, Zauberformeln und Kiuderdich 

tungen. Hermannstadt 1865. 

— Ueber deu in einigen Ortschaften SiebenbUrgens bei 
Hochzeiten tlblichen gRtiaaeltanz". (Mlthlbacher Gym- 
nasialprogramm 1863.) 

— Zur Kritik dea MKrchens vom KonigaBohn und der 
Teufelatochter. (Muhlbacher Gymn.-Programm 1869.) 

— Woden (ebenda 1856). 

— Deutsche Mythen aus Biebenb.-sachs. Quellen. (Archiv 
dea Vereina fllr siebenb. Landeak. VIII. IX.) 

v i c k e r , J. H. : Die Deutschen in Ungarn und 
.Siebenbtirgen. Wien und Teachen, 1881. 
Sepp, Job.: Internationale Hochzeits-, Tauf- und Toten- 

ibrSuche. MUncben 1891. 
Wlislocki, H. v.: Sitte und Braucb der SiebenbUrger 
Sachaen (in Virchow-Holtzendorffa Sammlung gemein- 
veratftndlicher wissenschaftlicher Vortrage N. F. Nr. 63). 
Hamburg 1888. 

— Volksglaube und religiSser Brauch der Zigeuner. 
MUaater 1891. 
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Wlislocki, H. v.: Aus dem inneren Leben der Zigeuner. 
Berlin 1892. 

— Aus dem Volksleben der Magyaren. Mtinchen 1892. 

— Volksglaube und religiQser Brauch der Magyaren. 
Mtinster 1893. 

Wolff, J.: Deutsche Ortsnamen in Siebenbtirgen. (Mtihl- 
bacher Gymnasialprogramm 1879 — 1881.) 

So moge denn auch diese Arbeit eine gutige, nach- 
sichtige Aufnahme im Kreise der Fachgenossen und Leser 
finden ! 

Wildbad Jegenye (Siebenbtirgen). 

Dr. Heinrich yon Wlislocki. 
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Damonen. 



k as grofae Kapitel von den Damonen, vom Geister- 
i glauben Uberhaupt, beschaftigt die Mythologen der 
neuesten Zeit mit Recht in beaonderem Mafse, 
da man endlich zu der richtigen Erkenntnia gelangt ist, dais 
eben in diesem Glauben sozusagen die Urtypen des reli 
giiisen Vorstelluiigsvermogens vorliegen, die iiberall and zu 
alien Zeiten alien Menschen gemeinaam zu sein scbeinen 
aber doch auch unter dem Einflufs Brtlicher und zeitlicher 
Umstande bei den yerachiedenen Vfilkern eigenartig aus- 
gebildet wurden. Dieser Glaube iat ein Kaleidoskop, an 
dem man nur leise zu riihren braucht, urn immer wieder 
neue und neue Bilder buntester Art hervorzuzaubern. Die 
Grundatoffe bleiben dieselben, wenn aie auch in den Bildern 
verachiedenartig zuaammengewurfelt Bind. Der Geisterglauben, 
in welcher Form er immer im Bewufataein einea Volkea zum 
Ausdruck gelangt, iat ein Kardinalpunkt fur religiona- 
geacnichtliche Forschung, deren Aufgabe ea ist, die darauf 
bezuglichen Akten zu aammeln, um ea kommenden Jahr- 
hunderten mbglicb zu machen, dereinat ein endgiltiges Ur- 

Wlitlocki, Yolksbmnch n. Volksgl.nbe d. Siebanb. SKhaen. 1 



toil liber den Urkeim dea religib'aen Oeftlhlea fallen zu 
konnen. — 

Die VolkauberUeferung der Siebenbllrgor Sachsen bat 
auch daa Andenken der drei Schicksalsachweatern, der Nornen 
bewahrt, die unter der Benennung Weaken oder 
Wainjken im sachsiachcn Volksglauben vorkoramen. Die 
Wcnken sind ausgereifte Baumseelen, die vorzugaweise 
aufaerhalb der Bfiume bandelnd auftreten. Die Weoken der 
Siebenbiirger Sachsen, „die Ljesije und Rusalken der Ruasen, 
die Vilen der Slidslawen, die Lesni panny oder Dive" zeny 
der Cechen, ferner die Holz- und Mooaleute in Mitteldeutsch- 
land, Franken und Baiern, die wilden Leute in der Eifel, 
in Hesaen, Salzburg, Tirol, die Waldfrauen und Waldmanner 
in Bohmen, die Tiroler Fanggen, Fanken, Norgel, die ro- 
manischeu Orken, Enguane, Dialen, die danischen Etlekoner, 
die M.hweilisehen Skogsnufar — bilden eine einzige Stppe 
mytbischer Gestalten." 

Wenn aucb die Wenken im Volksglauben der Sieben- 
biirger Sacbaen nicht gerade ale Schicksatsapinaerinnen, 
Bondern mehr ala Krankheitabringerinnen auftreten und wie 
alle Krankbeitsgeister in Wald und Baum lebend gedacht 
werden, ao unterliegt es docb keinem Zweifel, dafa sie nr- 
sprtinglich aucb ale Schicksalsbestimmerinnen eine Rolle ge- 
spielt haben. Darauf zielen einige Kinderlieder, wo aie ala 
Spinnerinnen auftreten (a. Abachnitt IV). Als Kraukheits- 
bringerinnen werden aie in einigen Heilaprltchen angerufen, 
oft nicht beim Namen, aondern nur einfach „weifae Frauen" 
genannt (s. Abachnitt III), lhr Wohnort ist der „dunkle" 
oder ngrilne* Wald, wo aie beim BBrunnen" hausen. In 
einem Heilapruch werden gar drei Brunnen erwahnt: Isri, 
Nisri, Piari, in deren Nahe die drei Wenken wobnen. Als 
Spinnerinnen treten sie auch in einem Marchen auf. Einem 
Madchen wird von der bOsen Stiefmutter eine ubermafaige 
Menge Flacha zum Spinnen in e i n e r Nacht gegeben. Aber 
plotzlicli, obne dafa ea weifa, wie, erscheint in dem ver- 
schlossenen Zimmer eine Fran mitbreitem Fufa — daa 
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M&rchen giebt ihr den Namen: drainte-fosz, d. i. Drei- 
Enten-Fufs, ein Fufs so breit als dreier Enten Fiifse — und 
breiten Sitzteilen, zur Rettung. Sie tritt mit ihrem 
Dreientenfufs das R&dchen so schnell, dafs der Flachs bis 
zum Morgen aufgesponnen ist. Fttr die folgende Nacht wird 
des M&dchens Aufgabe verdoppelt. Aber eine zweite Frau 
mit noch breiteren Sitzteilen und breitemDaumen zum 
Drehen des Fadens bringt zum zweitenmal Rettung. In 
der dritten Nacht ist die Aufgabe verdreifacht. Aber auch 
die dritte Retterin bleibt nicht aus; sie hat eine breite, 
herabh&ngende Unterlippe, vom vielen N&ssen des 
Fadens, und so breite Sitzteile, dafs sie auf zwei Stiihlen 
sitzen mufs (Schuster, im Archiv d. Ver. f. sieb. Landesk. 
X. S. 79). 

Die alemannischen drei Mareien, die dem Menschen bei 
seiner Geburt den Schicksalsfaden spinnen, die Frau Breite 
mit dem G&nsefufs, die franz&sische regina pede auca 
entsprechen den drei Spinnerinnen des mitgeteilten Mftrchens 
der Siebenbtirger Sachsen (s. Abschnitt IV). 

In einem Schlummerliede werden die drei Schicksals- 
schwestern „Nonnen a genannt (vgl. Panzer, Beitrfige zur 
deutschen Mythologie, I, 163), was eben eine blofse Ent- 
stellung von Nornen in Nonnen ist. Name und Wesen beider 
boten manche Ahnlichkeit. Im Abschnitt liber „Glttck und 
Ungltick a werden wir das Wesen der drei Schicksals- 
spinnerinnen eingehend behandeln, so weit dies aus den 
sp&rlichen tJberresten der Volksttberlieferung mtiglich ist. 

Wir gehen nun zu einer anderen Art von damonischen 
Wesen tiber, die im Siebenbtirgisch-Sachsischen unter dem 
allgemeinen Namen : alf, Alb bekannt sind. Dieser alf ist 
1) Alb, 2) Alp. Hiebei mtissen wir Laistner's (Rfttsel 
der Sphinx usw. S. 10) Worte zur Erhftrtung der folgenden 
Zeilen anfiihren: „Es ist l&ngst bekannt, dafs die deutsche 
Volkssage die Gleichung aufstellt: Alb ist Alp, d. h. das 
zahllose, vielnamige Heer der Elbe, der in der Luft, im 
Wasser, im Hause und auf dem Felde, in Berg und Wald, 

1* 
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Heide und Ackerland, auf und unter der Erde hausendert 
Damonen, wird unter der n&mlichen Bezeichnung zusammen- 
gefafst, von welcher das Alpdrucken seinen Namen hat. Dafs- 
in dieser Gleichung zugleich das R&tsel des Mythus beschlossen 
sei, mufste verborgen bleiben, so lange man bei dem Ver- 
suche der Auflosung falsche Werte einsetzte und sich mit 
dem Ergebnis begntigte, das Volk schreibe den Gewitter- 
wesen oder Windgeistern oder Baumgenien unter anderen 
Wirkungen auch diese zu* den bekannten qualenden Traum 
zu erregen, mit anderen Worten, der Alp sei ein Alb. D?e> 
rechte LSsung ist aber nur zu finden bei der Wortfolge: 
^Alb ist ein Alp. u Wahrend man also bislang glaubte, die 
Elben oder Alben kcJnnten auch als Alp drticken, behauptet. 
Lai&tner, dafs die Vorstellung von Alben, d. h. Uberhaupt 
von geisterhaften Wesen, erst aus dem Alptraum hervor- 
gewaohsen sei *). Dies bezeugt mehr oder weniger auch der 
Volksglaube der Siebenbiirger Sachsen. Der §,lf ist in erster 
Reihe der Alp, der Geist, welcher dem Menschen leibhaftig 
erscheint und ihn seine Macht sptiren lafst Er kommt in 
der Nacht zu den Schlafenden und sucht sie zu erdrticken ; 
ja selbst als Buhlgeist (als incubus und succubus) tritt 
er auf. Dabei ist aufmerksam zu machen, dafs der alf auch 
im siebenbtirgisch-sachsischen Volksglauben in den ver- 
schiedensten Gestalten erscheint, bald menschlich, bald 
tierisch; aber auch als Ungeheuer, dessen Aussehen in der 
Wirklichkeit nichts Entsprechendes findet, tritt er oft aufL 
Haufig setzt er sich dem Schlafenden als schwarzer Hund 
oder Katze auf die Brust und droht ihn zu ersticken ; haufig 
erscheint er in der Gestalt von verstorbenen Bekannten. 
Tritt er als Buhlgeist auf, so nimmt er die Gestalt eines 
Jtinglings oder einer Jungfrau an. „Daraus begreift man: 
leicht, wie die Sage dazu kam, die albischen Wesen oft als 
lustern und minnegierig darzustellen und vom geschlecht- 



*) S. W. Golther's Recension im Archiv f. Anthropologic 
XX, 252 ff. 
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lichen Verkehr zwischen Alben und Menschen zu erzahlen. 
Dieses Trauraerlebnis braucht dann nur in eine hohere Sph&re 
der Auffassung entrtickt zu werden, um den schlimmen 
Buhlteufel, der schlafende Weibertiberf&llt, oder die teuflische 
Buhlerin, die sich im Traume mit M&nnern vermischt, zu 
Alb und Albin zu wandeln, die in Liebessehnsucht aus 
ihrer fernen Heimat herabsteigen, um mit Menschen einen 
dauernden Bund einzugehen" (Golther a. a. O. S. 253). 
Von einer Frau in Muhlbach, die bereits 8 — 10 Kinder tot 
zur Welt gebracht hat, sagt das Volk : „Der ftlf hot se ftm- 
,gestftlpt tt (der Alp hat sie umgestiilpt). Man glaubt, dafs, 
wenn eine Schwangere vom &lf ad coitum benlitzt wird, 
-dieselbe ihr Kind tot zur Welt bringe. In meiner Jugend- 
zeit sagte man am Gymnasium zu Kronstadt von einem, der 
der Onanie fr5hnte, „he alfert" (er alfert). 

In den meisten Fallen tritt der alf in seiner eigentlichen 
Oestalt auf. Er ist klein und dick; er hat einen dicken 
Kopf, langen weifsen Bart, struppiges Haar, ein breites, 
altes, runzlichtes Gesicht, bl6de, glotzende Augen, platt- 
gedrtickte Nase, weiten gefraTsigen Mund und kurze krumme 
Beine und Anne (Hi liner, Volkst. Gl. u. Br. bei Geburt 
u. Taufe im Sieb. Sachsenl. Sch&fsburger Gymn.-Progr. S. 24). 
So stellt ihn sich allgemein das s^lchsische Landvolk in 
Siebenbtirgen bis auf den heutigen Tag dar. In Muhlbach 
erwachte einmal ein Mann unter grofsen Beklemmungen in 
der Nacht und sah bei dem hellen Mondschein, wie ein 
kleines, haTsliches Mannchen zu seinen Ftifsen im Bett stand. 
Von den Ftifsen springt es ihm auf den Bauch, auf die Brust, 
und da tanzt es ihm unter fortw&hrendem Gesichterschneiden 
herum. Der Mann will sich wehren, kann sich aber nicht 
ruhren. Endlich seufzt er: „0 Jeses!" (O Jesus), und der 
Alp verschwindet (Schuster, S. 109). In Kronstadt lebte 
vor Jahren der alte Tischlermeister Strobel, den der ^lf 
nftchtlicher Weile in der Gestalt einer schwarzen Katze, von 
ubernattirlicher Grofse, plagte. Einmal wachte er jah auf, 
erblickte die Katze auf seiner Brust und rief : „Har, am 






Hem el!" (Herr im Himmel). Da sprang ihm die Katze ins 
Gesicht und bifa ihn ins Geniek. Von der Zeit an hatte er 
aein Leben lang eine eiternde Beule am Nacken. Der Slf 
plagt den Schlafer so lange, bis er aufschreit Tut er dies. 
nieht, oder wird er nicht durch jemanden aufgeweekt, 
go verweilt der alf bei ihm bis zum Hahnenschrei oder bis 
zur MorgenrOte. Ich habe eineAnverwandte, Josefine Wagner, 
die atets eine Katze bei aich im Bette halt, damit sie der 
alf iiicht plage, von dem sie in ihrer Jugend viel zu leiden 
hatte. Das Schnurren dor Raize soil dem Volksglauben 
gemafs den alf vertreiben. „Daher erklart es aich wohl, 
dale die Alben meistens das Licht und den Tag scheuen 
und bei der Dazwischehkunft eines Dritten das Feld raumen, 
wie die Traumgestalten der Wirklichkeit nicht Stand halten. 
Doch den Alptraum im besonderen scheucht namentlich der 
Schrei, an welcbem der Geangatigte aufwacht. Oft kommt 
es vor, dais er dabei ein Kissen oder Bettstrob krampf haft 
umklanunert halt, woraus der vielbezeugte Volkaglaube ent- 
stand, der Alp konne gefangen werden, verwandle aich 
jedoch dabei gewohnlich in einen Strohhatm oder einen 
almlichen unscheinbaren Gegenstand, mllsse aber, wenn in 
dieser Verwandlung gefangen gehalten, endlich seine wahre 
Gestalt wieder annehmen und konne dann gestraft und ftlr 
immer verbannt und unschadlich gemacht werden" (Golther 
S. 254). Im Volksglauben der Siebenburger Sacbaen heifst 
es : Wer vom Alp gequalt wird, der lasse drei Tropfen Blut 
aus dem Schwanz einer Katze auf aein Bettstroh rinnen; 
kommt nun der Alp zu ihm auf Besuch, so kann er sich 
nicht mehr entfernen und verwandelt aich in einen Stroh- 
hahn; der vom Alp geplagte Mensch verbrenne nun sein 
Bettstroh in einem Backofen, sorge aber, dais kein Stroh- 
habn unveraehrt bleibe, sondern jedes H&lmchen verbrenne. 
Dann verbrennt auch der Alp (Streitfort). In Knoten ge- 
wundenes Stroh wird aua dem Bette entfernt und verbrannt, 
denn es konnte darin ein alf atecken. Steckt man aber 
einige zusammengenochtene Weidenruten in die Bettstatte, 
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so vertreibt man dadurch den Alp (Burzenland). Dieser 
Brauch h&ngt wohl mit dem deutschen „Weidendrehen" zu- 
sammen. „Im Aargau lflst man diejenigen Knoten sorgfaltig 
auf, die man an den Ruten einer demWohnhause zun&chst 
stehenden Weide gewahrt; auch das Weidenband einer jeden 
Strohgarbe, die man im Stalle streuen will, wird erlesen und 
aus gleichem Grunde nicht mitgestreut £s kttnnte ein 
Hexenschaden mit darin »verkniipft« sein tf (Rochholz, 
Alemannisches Einderlied u. Kinderspiel S. 146). 

Am schrecklichsten ist der alf, wenn er den Schlafer 
in der Gestalt eines verstorbenen Bekannten plagt. Nur im 
Gesichte gleicht er dem Verstorbenen, im ttbrigen aber be- 
halt er seine Albengestalt bei. Wen der 41 f in dieser Ge- 
stalt nachtlicher Weile besucht, der siecht und welkt dahin, 
ohne dafa ihm irgend ein Heilmittel ntitzte. Gewohnlich 
werden Leute von solchem alf geplagt, die einem 
Totkranken irgend einen Wunsch absichtlich nicht erfUllt 
haben, oder ihn auf dem Sterbebett wegen angetanen Leides 
nicht um Verzeihung gebeten haben (G. Schuller, Volkst. 
GL u, Brauch b. Tod u. Begrabn. Schafsburger Gymn.-Progr. t 
1863, S. 39). Wacht man dann plOtzlich au^ so findet man 
gewOhnlich einen Schmetterling im Zimmer vor, in den sich 
der &1 f verwandelt hat. Diesen Schmetterling darf man 
nicht t5ten, sondern man mufs ihn hinausfliegen lassen, sonst 
benimmt man dem betreffenden Toten ganzlich die Ruhe 
(Grossau, Neppendorf). Wahrscheinlich ist diese Art Alp- 
traum die alteste Form des Alpdrtickens iiberhaupt und hat 
sich eben aus dem Seelencult, d. h. aus der Verehrung der 
Toten, entwickelt, auf die sich nach Lippert's Ausein- 
andersetzungen alle Religion zurtickfiihren lafst Denn diese 
Verehrung der Toten ist dem Menschen am nachsten ge- 
legen und hat ihn dann weiter zum Gespenster- und Geister- 
glauben, zum Alptraum, zum Albenglauben u. s. w. stufenweise 
geleitet. Laistner dagegen nimmt als erste Stufe den Alp- 
traum an, aus dem dann der Albenglaube, Geisterglaube u. s. w. 
sich entwickelt hat. 
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Einen Ubergang vom Alptraum zu den Alben bildet 
Folgender Volksglauben der Siebenbttrger Sachsen : Wer des 
41 f s, wfthrend er von ihm nachtlicher Weile geplagt wird, 
habhaft werden kann, der macht ihn sich untertanig und 
gelangt zu grofeem Reich turn, denn nicht nur sein Viehstand 
gedeiht durch die Kiinste des alfs, sondern es ffthrt ihm 
dieser auch alln&chtlich, im Winde einherfahrend, durch den 
Rauchfang Schatze zu. In Scharosch glaubt man, der alf 
fahre im Drehwinde einher (Hillner S. 24). Er ist also 
schon nicht mehr Alp allein, sondern auch Alb. Auch hieraus 
also lafst sich mit Laistner schliefsen, dafs die Vorstellung 
von Alben, d. h. Uberhaupt von geisterhaften Wesen, erst 
aus dem Alptraum hervorgewachsen sei. Golther's Worte 
kennzeichnen auch unseren siebenbtirgisch-s&chsischen Volks- 
glauben beziiglich des alfs und seines Auftretens : „Im Alp- 
traum sah ja der Mensch wirklich derlei Wesen, welche ihm 
in iiberirdischer und aufsergewflhnlicher Beziehung erschienen, 
und so traten die Geister in seinen Anschauungskreis ein. 
Was ihm hier unwillkiirlich und ohne sein eigenes Zutun 
ein nafiirlicher Vorgang nahe ftihrte, gewann dann in der 
vom Traum befruchteten Phantasie, welche sich sp&ter im 
Zustande des Wachens das Bild des Alps zurlickrief, weitere 
Ausdehnung. Die Geister, welche leibhaftig dem Menschen 
erschienen waren und ihm ihre Macht ftthlbar gemacht hatten, 
mufsten doch notwendig irgendwoher kommen; von aufsen 
trat der Alp in die Hiitte und entschwand den Blicken des 
Erwachenden; er konnte sich also unsichtbar machen und 
ward nicht uberall und immer geschaut. Draufsen in der 
Natur, in Wald und Wasser und Plur war er daheim, doch 
verblieb er auch zuweilen als Hauskobold in der Hiitte selber 
gebannt ; endlich bei fortschreitend sich entwickelnder Phan- 
tasie mochte man auch in den Naturerscheinungen, in Nebel 
und Wolken, in Sturm und Wind und Regen, im Gewitter, 
in Licht und Dunkel das Walten solcher Wesen ahnen; 
das ganze grofse Heer der vielgestaltigen Alben konnte sich 
in stetig fortwirkenden Vorstellungskreisen aus dem deutlich 
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•erschauten Bilde des n&chtlich oder auch bei Tage im Schlafe 
-erschienenen Alps entwickeln. Es liegt auf der Hand, dafs 
man schliefslich alle Geister- und Gttttergestalten mit ge- 
wissem Rechte auf den Alp zurtickftohren darf ; denn wirk- 
lich kam der Mensch durch diese in seinem physischen Leben 
wurzelnde Erscheinung wohl Uberhaupt erst zu soichen Vor- 
«tellungen ; ebenso gewifs ist auch, dafs diese Erklftrung der 
Alben sehr einleuchtend ist und klar und deutlich den Punkt 
bezeichnet, wo auf vflllig unwillktirliche Weise der Phantasie 
ein Stoff geboten wurde, den sie dann weiter bearbeitete. 
Den Alb aus dem Alp folgern und dann dem Alb die Macht 
tiber den Sturm oder libers Feuer und Ahnliches mehr zu- 
schreiben, einen soichen Entwickelungsgang begreifen wir 
psychologisch sehr wohl." 

Al8 Hauskobold, der seinem Besitzer Sch&tze durch den 
Kauchfang zuftihrt, haben wir den alf der Siebenbttrger 
Sachsen bereits kennen gelernt Auf Alben als gutmtitige, 
wohlt&tige Wesen bezieht sich die Sage Nr. 138 und die 
Parallelen dazu bei M tiller (Siebenb. Sagen, erste Ausg. 
S. 382). Die erste Relation erz&hlt, wie ein Zendrescher 
Bauer aus der Mtihle heimkehrend auf einer Wiese tanzende 
Hexen erblickt. Sein Sohn will mit der Axt zwischen sie 
werfen, er aber verbietet es ihm und griifst die Tanzenden : 
„Gott segne euch euren Reigen!" worauf er zur Antwort 
erhielt: „Gott segne euch euren Sack!" Seit der Zeit ward 
des Bauern Mehlsack nimmer leer, bis er einmal das Ge- 
heimnis ausschwatzte. Die zweite Relation aus Muhlbach 
ist aber bezeichnender (bei Schuster S. 110). Der Bauer 
sieht auf einem erlenbewachsenen Rasenplatz einen 

Trupp n Truden" tanzen. Er grttfst sie: 

Grot fermir ij iren danz! Gott vermehr* euch euren Tanz! 

got fermir ij iren kranz! Gott vermehr' euch euren Kranz! 

Sie ant wort en: 
Got fermir ij ire sak, Gott vermehr" euch euren Sack, 

dat e nakeszt ladich wirt ! dafs er niemals ledig wird! 

vgl. dazu den „treuen Eckhart". „In beiden Relationen," 

sagt Schuster (S. 110), „sind Hexen und Truden offenbar 
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gutartige, elbische Weaen. Wirklicbe Hexen wfiren bei dent 
Namen Gottes auaeinandergeetoben. Oberdies zeigt der 
Wieaengrund und noch mehr der R&senplatz zwischen den 
Erlen, dab der Bauer auf einen Elbentanz gestofsen. Der 
Name ist wohl nur deshalb verwechselt, weil eben naeh 
siebenburgisch-s&chsischer Anschauung&lf nur 
fUr bttsartige Weaen in Anwendung kommen 
darf. Der Ansdruck trud wird ubrigens in der Tat nicht 
nur ftlr Hex en, aondern auch fur Elbe gebraucht Die kennt- 
licben, rnnden Platze auf der Weide, die durcb das Lagern 
des ViehoB wabrend der Nacht entstehen und anderwarts 
den Elben und ibrem Reigen zugeeignet werden, heifsen bier 
zu Lande trudend&nzplaz (Tmdentanzplatz), und die 
trefflichen Pilze, die oft auf solchen Plfitzen wachsen, werden 
von tnanchen aus Scheu nicht gegessen. Der Aufenthalt 
des alf ist eehr verschieden, in Berg und Geatein, in altem 
Gemauer, in Wald und Hain, in Wasser und Moor, in Haus 
und Hof ist er zu treffen." 

Als boBartiges Weaen tritt der alf in der Wochenstube 
auf, indent er nicht nur die WiJchnerin als Alptrauw qufilt, 
sondern auch gerne das Kind entflihrt und an dessen Stelle 
ein alfenkind legt Einer Frau in Mil hi bach hatte eben ein 
a If das Kind mit einem Wecbselbalg (wieszelbilch) vertauseht, 
wahrend sie schlief, und die arme Mutter war deshalb un- 
trostlich. Da gab ihr eine weise Fran den Rat, sie mliase 
dem Wechselbalg aus einem kleinen Geschirr mit einem 
grofsen Loffel zu easen geben, wenn sie je wieder zu ihrem 
Kinde gelangen wolle. Die Kindbetterin befolgte den Rat, 
und da der groise Loffel weder in das kleine Geschirr noch 
in den Mund des Wechselbalges hineingehen wollte, weinte 
und heulte der letztere bestandig. Dies wtthrte so lange, 
bis der alf in einer Nacht heimlich kam, das gestohlene Kind 

-kbrachte and das seinige mitnahm (M tiller, 2. Ausg. 
8. 40). Anders half man sich in Brooa, als daselbat ein 
Kind iur Welt gekommen war, welches sogleich redete und 
Brot verlangte. Der herbeigerufene Pfarrer verbot, ihm Brot 
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zu geben, vielmehr mtisse eine Hand voll frischgefallenen 
Schnees auf seine Zunge gelegt werden. Als dies geschehen 
war, redete das Kind nochmals und sprach : „Euer tausendstes 
Gltlck, dafs ihr mir nicht Brot gegeben, sonst ware eine 
siebenj&hrige Hungersnot libers Land gekommen !" Darauf 
ward das Kind wie andere Kinder und redete nicht mehr, 
d. h. die Elbe brachten das rechte Kind an Stelle ihres 
Wechselbalges (Schuster S. 110). Solche ausgetauschte 
Kinder sind haTslich und wachsen schwer; gew&hnlich sterben 
sie in ihrem siebenten Jahre. „E &sz hieszich w& en alf — 
e huod e wor alfsgesicht" = er ist h&fslich wie ein alf — 
er hat ein wahres alfs-Gesicht, sagt man von einem h&fs- 
lichen Menschen. 

In den letzten Wochen kann der alf das Kind auch 
im Mutterleibe zu einem alfs-Kind machen. Auf welche 
Weise dies geschieht, darliber weifs der Volksglaube nichts 
zu berichten. In der Hermannstadter Gegend glaubt man, 
dafs der alf besonders gerne schwangeren Weibern nach- 
stellt, und Weiber, die in diesem Zustande von „schweren a 
Trflumen geplagt werden, wickeln sich vor dem Schlafen- 
gehen eine Binde um den Unterleib, damit der alf ihnen 
nichts anhaben kttnne; es handelt sich hier also um einen 
geschlechtlichen Umgang mit dem alf w& hrend der Schwanger- 
schaft. Derartige Kinder kttnnen gleich nach ihrer Geburt 
reden und herumlaufen und kommen mit Zahnen auf die 
Welt. Solch ein Kind weifs die verborgenen Sch&tze in der 
Erde, doch selbst darf es dieselben nicht anrfthren. Durch 
grofse Klugheit und Geschicklichkeit, aber auch durch tolle 
Streiche zeichnet es sich vor alien anderen Kindern aus. 
In seinem siebenten beziehungsweise vierzehnten oder ein- 
undzwanzigsten Jahre verschwindet es auf Nimmerwieder- 
sehen; es heifst: der Teufel hole es ab. — 

Der alf ftihrt uns nun zu den Zwergen hiniiber. 

Alf ist den SiebenbUrger Sachsen der allgemeinste, be- 
wufst gebrauchte Gattungsname ftir zwerghafte Wesen Uber- 
haupt. Der Name Zwerg kann ihnen einst auch eigen 
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gewesen aein, ist aber langst bis auf eine einzige, eben 
wegen ihrer Einzelerscheinung verdttchtige Spur verloren 
und hat nor durch die Litteratur bei den gebildeten Standen 
Eingang gefunden (Schuster S. 105). i)as gemeine Volk 
kennt den Ausdruck nicht. J. K. Scliuller (in der Ztschr. 
n TranBsilvania u Nr. 5. Jahrg. 1855) achreibt: n Wenn auch 
der hochdeutsche Name der Zwerge im Sachsenlande nicht 
fremd ist, so ist doch der »Gottsberg« oder »Gott8bergel« 
recht heimisch darin. Jener bewegt sich in den hSheren 
Kreisen, wo man das altertumliche Wort gerne mit modernen 
Klangen vertauscht; dieser treibt sich im Volk herum und 
sieht ea genie, wenn man Kinder, die in ihrem Wachstum 
zuriickgeblieben sind, ohne deswegen ungestalt zu sein, nach 
ihm benennt und so den Naturfehler der Kleinwinzigkeit, 
so wie der RSmer (Horatius, Sat. I, 3. 44) mit dem Worte 
>Huhncheu* (pullus), mit einem Schmeichelnamen verhullt. 
Zweifeln wir aber nicht daran : Der sachsische Gottsberg ist 
der sGitewerk* oder »Getwerk«, d. i. der Gezwerg des 
Nibelungenliedes und anderer mittelhochdeutscher Gedichte ; 
und die Metamorphose des Gezwergs in den Gottsberg dankt 
ihren Ursprung dem haufigen Bestreben, dem unverstandtich 
gewordenen Worte, wenn audi nur phonetiech, einen Sinn 
zu geben." Dagegen meint Schuster (a. a. O. S. 105) 
wohl mit Recht: „Im >Gotsbarjel« kann ich nicht das 
neutrale >Getwerc* der mittelhochdeutschen Dichtungen 
seheD, deshalb nicht, weil es zu augenscheinlich Deminutiv 
des • Gotflbuorichs ist, der entschieden auf Frfi's Eber fuhrt." 
Der »Gotsbuorich« (Gotteseber) und die »Adventkram« 
(Adventssau) gehen zu Weihnachten um und strafen den, 
der zu dieser Zeit kauend liber dieSchwellegeht(Haltrich- 
Wolff, Zur Volkskunde d. S. Sachsen S. 282). Wie dem 
immer aei, so viel ist gewifs, dafe zwerghafte Wesen auch 
noch heutigen Tages ..Gotsberg 11 oder uGotsbergel' 1 genannt 
werden. Die einzige Spur des Naniena Zwerg bei den 
Siebenburger Sachsen nndet sich in den beiden Goldkindern 
bei Haltrich (Marchen, S. 1), worin am Scblufs berichtet 
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wird, dais aus dem Land der sieben Zwerge das Wasser des 
Lebens geholt worden sei. „Der ganze Schlufs aber sieht 
wie eine Flickerei aus" (Schuster S. 106). Dafiir aber 
kennt das siebenbtirgisch-sachsische Volk den sonsther un- 
bezeugten Namen „Z&nken a fur zwerghafte Wesen, freilich 
auch nurin einer einzelnen Sage. Es wird namlich erzahlt, dafs 
die Z an ken, winzig kleine, aber gescbickte Leutchen, die 
»H8njekircht (Htinenkirche, Riesenkirche) im »Honjend6l« 
(Hiinenthal) bei Maldorf erbaut haben (Schuster S. 106). 
Von einem Land der Zwerge ist im Volksglauben der 
Siebenbfirger Sachsen keine Spur zu finden, obwohl Schuster 
auch hierflir Belege anfuhrt, undzwar: „1) das wahrschein- 
lich eingeftihrte und oben erwahnte »Land der sieben Zwerge «, 
worin das Wasser des Lebens zu finden ist, 2) das ewig- 
bluhende Pfefferland, das unser Eigentum ist, 3) die 
jdomen&enc B Das »Land der sieben Zwerge « fallt von 
selbst weg, nachdem es — wie ja auch Schuster glaubt — 
durch die Litteratur eingefuhrt, in einem einzigen Mftrchen 
al8 „Flickschlufs u vorkommt. Was nun das „Pfefferland a 
der Zwerge anbelangt, so kommt dasselbe ebenfalls nur in 
einer einzigen Sage (Nr. 147 bei Mii Her, 1. Aufl.) vor, wie 
dies auch Schuster hervorhebt (S. 106). In einem Dorfe 
wird zur Winterszeit Hochzeit gehalten, wobei nattirlich 
frisches Obst fehlte. Zwei Weiber boten sich an, solches 
zu holen. Ein junger Bursche geht ihnen voraus aus dem 
Hochzeitszimmer und versteckt sich in einem leeren Fafs/ 
Die Weiber besteigen das Fafs, und aufihr Wort: „Hi, hi! 
an't fieferlant!" (hi, hi, ins Pfefferland) fangt das Fafs 
zu rollen an. Sie fahren mit unglaublicher Geschwindigkeit 
liber Land und Meer und gelangen in einen ewigbltihenden 
Garten, im Pfefferland gelegen, woher also die beiden Weiber 
das gewtinschte frische Obst den Gasten herbeischaffen. . . 
Nun schreibt Schuster: „Die beiden Weiber 3ind 
zwarHexen, wiedieReiseins Pfefferland iiber- 
haupt im Hexenglauben vorkommt; das Pfefferland 
hingegen, wie es in dieser Sage erscheint, aJs ein ewig-t 
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bllihender Garten, kann kaum etwas anderes sein, ala das 
eelige Land der Elbe, der siebeii Zwerge, wo ein immer- 
wahrendee Bluhen und Leben 1st and auch der Brunnen des 
Lebena quillt." 

Das Pfefferland hat mit den Zwergen niciita zu achaffen, 
und die ganze Sage fufst auf dem Hezenglauben. Der ewig- 
blutende Garten ist eine blofse Zutat, die irgendwo andera 
her entlehnt worden ist. 

Was nun das dritte Land der Zwerge im Volkeglauben 
der Siebenblirger Sachaeu anbelangt, so lesen wir vorerat 
Schuster's darauf bezugliche Auseinanderaetzungen 
(a. a. O. S, 107): „Auch in dem bekannten Kinderliede 
(Schuster, Volksl. etc. S. 382 Nr. 182) von dem Ritt in 
die DliSmenaen oder Domenaen, so verderbt es ist, hat 
J. K. Schuller (a. a. 0.) wohl richtig ein Land der Zwerge 
erkaimt. Domlenk und Domenhanz aind auch Gattungs- 
namen fur Zwerge und wohl nur deshalb im Gob r auch 
aeltener geworden, weil einer derselben als „domelenk liana" 
zum Helden einea Mftrchena geworden, worin er allerlei 
fremde Ztige meist von Thor und Siegfried angenommen 
und jillmahlieh seine Genoasen verdunkelt hat. Die Dome- 
naen aind unzweifelhaft ein Elbenland; vielleicht darf 
man daa Wort geradezu deuten als Auen, wo die Dfium- 
Jinge wohnen. Schuller hat nur die vier Zeilen: 
Sule mer regde fraen Sollen wir reiten (ra) freicn 

an do duSmenaen. in die DnSmensen. 

De KrazewiJz w6r uch do, Der Krazewftz war auch da, 

de Hepentep kam uch no! der Hepentep kam auch nach! 

Davon fehlen in anderen Relationen die beiden letzten 
Zeilen und stehen daftir viele andere. Ich betrachte nocb 
— die reichste — von dieaen Relationen: 

Se stile regde fraen Sie sollen reiten freien 

an de domenien. in die Domenaen. 

De ■ <.'iil wor net derhim, Der DomenS war nicht daheim, 

de giaz lag af em utin, die Geia lag auf dem Stein, 

de kaz lSg af em hiert, die Rata' lag auf dem Herd, 

der lmngt lag far der dir. der Hund lag vor der Tur. 
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Se wule sich net wiejen, Sie wollen nicht weichen, 

se wule sich net riejen, sie wollen sich nicht ruhren, 

se wftlen uch net afston, sie wollen auch nicht aufstehn, 
se wulen uch net far de kenenk sie wollen auch nicht vor den Kftnig 

g6n, gehn, 

«e wfilen uch net schalm&ren, sie wollen auch nicht schalmieren, 

wier de brokte wSren; wer die Braut ware; 

se sangen, sie singen, 

se sprangen, sie springen, 

se dranken ousz de kanen, sie trinken aus den Kannen, 

se schlagen de bangen: sie schlagen die Pauken: 

terum, terum, titum, titum! terum, terum, titum, titum! 

Ich erkl&re — sagt nun Schuster — den Sinn des 
Ganzen etwa so : Es wird ein vergeblicher Ritt — nattirlich 
auf dem Knie — ins Land der Elbe unternommen, entweder 
urn fiir den kleinen Reiter dort eine passende Braut zu 
suchen — wahrscheinlich eine Prinzessin, — oder — auch 
das kftnnte der Sinn des Liedes sein — um des Kttnigs 
Hochzeit zu sehen. Der Elbenkonig (wenn man in der offen- 
bar verdorbenen (!) dritten Zeile das unverst&ndliche do- 
mena so beseem darf) ist entweder nicht zu Hause oder 
lftfst nicht vor sich treten, weil er selbst Hochzeit halt. Ziege, 
Katze, Hund — Vieh und Haustiere der Elbe, wie sie auch 
sonst bezeugt sind, und zugleich selbst Elbe in Tiergestalt — 
liegen ruhig vor und in der Vorhalle. Das Hausgesinde 
offenbart seine neckische Elbennatur, indem einige den An- 
kftmmling ruhig angrinsen, ihn weder vor den Kttnig fbhren, 
noch ihm verktinden wollen, wer die Braut sei (oder: welche 
als Br&ute zu vergeben seien?), wfihrend andere mit harm- 
loser Schadenfreude um ihn springen und singen, aus Kannen 
zechen, trommeln und larmen. Meine Deutung macht auf 
Unumstttfslichkeit keinen Anspruch: mir ist nur das Eine 
sicher, dafs wir uns in dem Kinderliede in elbischer Atmosph&re 
bewegen. Andere Relationen verst&rken diese Gewifsheit. 
So enth&lt ein Bruchsttick die Schlufs verse : 
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Moimz, Mou&z, Mane, Maue, 

kier det houezl kehr' das Haas! 

Wisel, wisel, Wiesel, Wiesel, 

drag et ousz ! trag' es hinaue ! 

Maus und Wiesel sind elbische Wesen. Hier sind aie 
elbisches Hausgesinde. In Kinderspielen and Gebrauchen 
kommt Mauschen vielfach in solcher Bedeutung vor. Den 
ausgefallenen Milchzatm steckt man ins Mausloch und spricht 
dazu die Formel : 

Ha gien ech dir den helzeriuien, 

gif tit mir en knScheranen ! 

Hier gebe ich dir den hBlzernen, 

gieb du mir einen knocheraen. . . ." 

So weit Schuster. Ob nun dies Kinder! ied sich in 
„elbischer Atmospbare" bewegt, das bleibt dahingestellt, 
so viet ist gewils, dafs dudmen&en oder domenaen kein 
Reich der Zwerge oder Alben ist. Im Laufe der Jahre 
habc ich an verschiedenen Orten des Siebenbtlrger Sachsen- 
landes nach einer Erklarung dieses Ausdrucks geforscht, 
aber vergeblich. Bald hiefs es duomenaen oder dome- 
naen, bald domin&en oder duminien, eine Erklarung 
davon aber konnte mir niemand geben, bis dafs ich selbat 
auf den richtigen Sachverhalt kam. In einigen Ort- 
schaften wird in der dritten Zeile statt d o m e n a — „domine u 
gesagt, und somit haben wir auch den Schlttssel ins Land 
der Zwerge. Noch in den ersten Jahrzehnten unseres Jahr- 
hunderts lernten die Kinder schon in der Dorfschule lateinisch, 
und lateinieche Brocken wurden in die gewiihnliche Uragangs- 
spraehe unbewufst herubergenommen. Dies domenaen ist 
nichts anderes als das lateinische dominium, womit man 
auch noch heutigen Tages einen Herrensitz, ein Herrschafts- 
gat u. s. w. benennt. Hierfiir spricht auch die Wendung meiner 
Variante: „De domine w8r net derhimt" = der Domino 
war nieht daheim I Mit „Domine u (Herr) werden auch heut- 
zutage, wenn auch nur scherzweise, „gelehrt tuende" Leute 
angeredet — 
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Wie sich nun immer die Sache mit diesem Lande der 
Zwerge verhalten mag, so viel ist gewifs, dafs der Volks- 
glaube der Siebenbtirger Sachsen in alter Zeit eine ganze 
Reihe von zwerghaften Wesen aufzuweisen hatte, von denen 
heute sozusagen nur noch die Namen fortleben. An erster 
Stelle stehen die Imtchen oder Umtchen (J.K. Schuller 
Transs. 5. 1855). Das Wort Imtchen in seiner uneigent- 
lichen Bedeutung bezeichnet ein zwerghaftes, hilfloses Wesen 
und wird in diesem Sinne grflfstenteils auf Kinder bezogen 
oder auf Leute, die sich in ihrer Schlichtheit und Un- 
erfahrenheit nicht in die Welt zu schicken wissen. In 
seiner eigentlichen Bedeutung benennt es, wie das nieder- 
deutsche em ken und omeken und das hochdeutsche 
Heimchen die Hausgrille (Schuster S. 111). Heim- 
chen heifsen in Ostthtiringen und im Vogtlande die Kinder- 
seelchen (Grimm, Myth. 367), in Westfalen Zwerge (Kuhn, 
Westfkl. Sag. 2, 80) und anderw&rts Albe (Grimm 382). 
Sie bringen Glttck ins Haus und dtirfen nicht gettftet 
werden (Wuttke, Deutscher Abergl. § 150). „Den An- 
lafs zu dieser Auffassung," schreibt Lippert (Christentum, 
Volksgl. u. Volksbr. S. 505) „boten sie gewifs als Herd- 
bewohner. Bei Tschechen fiihren Nachtschmetterlinge den 
Namen der tOtenden Gottin. In Westfalen heifst ein solcher 
Molkentowerer (Molkenzauberer), in Schlesien der Weifs- 
ling Molkendieb. In beiden Fallen dtirfte die Alp- 
vorstellung mafsgebend sein. Wie der Alp die Ge- 
stalt eines Strohhalms oder einer Bettfeder annehmen kann, 
so kann er auch als Schmetterling erscheinen — die Molke 
deutet auf die ablosende Spende. Ebenso steht diese Fetisch- 
eigenschaft des Schmetterlings mit dem Raupenzauber der 
Hexen in Verbindung. Dieser Tierfetischmus erklftrt ganze 
Gruppen von Hexensagen und die nicht wenig zahlreichen 
der „verwunschenen Menschen", welche in Tiergestalt ihre 
Schfltze hiiten oder sonst umgehen, ferner die von unheim- 
lichen Tieren, welche an Kreuzwegen und Stegen dem 
Menschen auflauern, aufhocken etc. Mit diesen Vorstel- 

Wlislocki, Yolksbranch u. Volksglaube d. Siebenb. Sachsen. 2 
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lungeu hat die Phantasie bia in unsere Zeit dichtend uin- 
zugehen gewuTst." Shakespeare hat nicht ohne Grand 
semen Elfen Namen gegeben wie: Motte, Spinnwebe u.s.w. 
Nach dem Volksglauben der Siebenburger Sachseo bringen 
Grillen Segen ins Hans; nach anderer Meiuung sind sie 
auch Boten dee Todes. In meiner Kinderzeit schreckte man 
una abends mit dem Grillengezirpe , indem man una sagte: 
„Hir, det GrSmantcheu kit!" (HoV, das Graumannchen 
konuntl) Zu Anfang dieses Jahrhunderts lebte zu Kron- 
stadt in der Burggasse ein armer Seiler, der, oinmal einen 
Stem der Stadtmauer loslosend, einen Ziegensch&del roll 
Heimchen fand. Urn diese Tiercheu zu vernichten, warf er 
den Ziegenschadel ins Herdfeuer. Am nachsten Morgen, 
als er Feuer anmachen wollte, war der Ofen mit blanken 
Goldstficken angeftillt Der Seiler war nun ein reicher 
Mann, aber er fiind seit dieser Zeit keine Ruhe mehr; all- 
nachtlich safs an seinem Bett ein kleines, graues Mannlein 
und zirpte ineinemfort : B Warum hast du meine Geschwister 
verbrannt?" Da sammelte der Mann viele Heimchen und 
liefs .sie in seinem Hause frei. Seit der Zeit besuchte inn 
daa graue Mannlein nicht mehr. Den Mann nannte man 
epottweise den „Imehen-Petrus u . . . 

B Wenn in den imtchen zuletzt eben nur Grillen 
stecken," schreibt Schuster (S. 112), „so wird auch der 
mannliche hazel — ebenfalls Benennung der Hauagrille — 
auf elbische Natur Anspruch haben. Schon sein Name er 
innert au Heinzel und Heinzelm&nnchen. Noch nfiber klingt 
aufserlich an die Heinzelmannchen unser hatizepanz, 
Snzepftnz, der uustreitig hierher gehBrt. Ob er, wie 
Sch uller meint, auch sprachlich gleichen Ursprungs sei 
mit den Heinzelmannchen oder, nach M tillers Ansicht, 
von enz (angelsachs. ent) herzuleiten , also ursprtinglich 
Biese und nur zum Kobold herabgesetzt sei, bleibt unent- 
schieden." Will man eine unbedeutende , wertlose Kleinig- 
keit bezeichnen, so sagt man: Das ist gut fur den Hfinze- 
panz! Eine Kleinigkeit wird scherzweise Hanzepanzerei 
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genannt. M tiller macht dagegen fur sich geltend das 
Vorkommen des Wortes auch in der Form Anzepan? 
und den Umstand, dafs der Beiname Heinz, Hinz fUr die 
Katze bei den Siebenbiirger Sachsen unbekannt ist. Einen 
Hausgeist aber, in dessen Namen die Katze steckt, finden 
wir im Volksglauben der Siebenbiirger Sacbsen auch vor. 
Schuller („Transsilvania u 5, 1855) hat namlich nach- 
gewiesen, wie der Ausdruck Krazewftz, der eigentlich 
eine Gurke bedeutet, uneigentlich aber zur Bezeichnung 
eines kleinen Knirps gebraucht wird, in dieser Anwendung 
nur irrtiimlich, nach verlorenem Verstandnis zu dieser mit 
dem Namen der Gurke gleichlautenden Form gekommen 
und richtig Kazeb&z lauten miisse. Der sachsische Kraze- 
w5z mag mit dem Katzebutz und Katzenweit in der Gegend 
von Hanau identisch sein. Eine bei Hermannstadt noch 
zuweilen gehftrte Schelte ist das kazebosenzarchen 
(Zarchen-Sara), was ebenfalls ein „muttertelliges a oder armes 
Imchen bedeutet (Haltrich -Wolff a. a. O. S. 258). 
Buz werden im Siebenbiirgisch- Sachsischen feiste, voll- 
wangige Kinder genannt. In Oberdeutschland ist der Butz 
ein verlarvt erscheinender Hauskobold, doch nennt man 
Butz auch ein zwergigtes Kind; es ist dasselbe Wort mit 
dem siebenbiirgisch - sachsichen f e r b a t und dem ober- 
deutschen buderli (verbuttetes Kind) und buderwinzig, 
zwergenklein (Haltrich -Wolff, S. 258). Der Hezem- 
penz ist das rheinlandische Hinzel- oder Heinzelmtonchen. 
Der Hepentep scheint unter den Zwergen die Rolle ge- 
habt zu haben, die der hinkende Hephastos unter den G5t- 
tern hatte (Haltrich-Wolff S. 258). Hinkende Menschen 
werden Hepentep gespottet. Ein anderes Wort zeigt 
schon durch die Redensart, in welcher es ausschliefslich 
gebraucht wird, seine mythische Bedeutung. „Giet dem 
Bartesch uch en strfimpel!" (gebt dem Bartesch auch 
einen Schenkel) pflegt man, ohne sich der Bedeutung des 
Wortes bewufst zu sein, scherzend bei der Mahlzeit zu 
Bagen, wenn man einen der Dienstleute oder einem Kinde, 

2* 



das nicht bei der Tafel sitzt, ja einem Hunde, einer Katze 
etwas von der Tafel reicht, oder auch nur ein abgegessenes 
Bein wegwirft Das wird sich auf das Opfer beziehen, das 
man von jeder Mahlzeit dem Hausgeist zu bringen gewohnt 
war. Ein Hausgeist ware also dieser Bartescb, und darauf 
weist auch die Geringfllgigkeit des Dargebrachten, die sich 
fltr alle Wesen dieser Gattung wiederbolt" (Schuster 
S. 113). Schuller erinnert sich bei diesem Bartesch 
jener Bertha, welche die wilde Jagd fuhrt und vermutet, 
dafa er einst in hCherem Range, vielleicht als mannlicher 
alter idem jener Bertha an der Spitze der wilden Jagd 
gestanden. 

Als letzten der zwerghaften Hausgeister im Siebenblirger 
Saehsenlsnde haben wir noch den Bisakesz zu erwahnen. 
Mit diesem Sfamen werden unruhige, wilde, wenn auch 
nicht eben bOsartige Kinder liebkosend angerufen, oft aber 
auch mit diesem Wesen geschreckt. In sinem Kinderspruch 
(Schuster S. 113) heifst es: 

Bisakesz Bisakesz 

drag hulz a'n't bakeez! trag' Holz ins Backhaul! 

kam zerak komm" zuruck, 

fal af de r&k fall' auf den Rucken, 

brain] mer e Btak bring' mir ein Stuck 

mar hibesz mat! miirbon Kuchcn mit! 

J. K. Schuller hielt in seinen Bcitragen zu einem WBrter- 
buch bis fur das Adjektiv bflse, und in akes vermutete 
er einmal einen elfenartigen Geist (agaz), ein andermal 
einen bfisartigen Kobold, indem er das Wort ableitete aus 
demselben Stamme, aus dem das stlddeutsche hagg 
hagech (altes, bosesWeib, Hexe) entsprossen (s. Schuller, 
Zur Kunde ss. Spottnamen u. Schelten S. 8). Die rechte 
Deutimg und Ableitung wird bei dem raittelhochdeutschen 
akust (Schlechtigkeit , Tticke) zu suchen sein; nebenbei 
mag auch das thuringische Verb bisake (belastigen, qualen) 
erwahnt werden (Haltrich- Wolff S. 361). Wir haben 
im Bisakesz wohl einen reizbaren Hauskobald zu suchen. 



_ 
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„Es mufs auffallen," schreibt Schuster (S. 139), „dafe 
unsere Uberlieferung in tiberwiegender Menge Wald- und 
Wassergeister, darunter besonders Moorgeister kennt, die 
Bergelbe fast nicht vertreten sind, da doch unser jetziges 
Vaterland im ganzen Sinne des Wortes ein Gebirgsland ist. 
Diese Erscheinung entspricht der Neigung der Eingewan- 
derten, sich vorzugsweise in Talern anzusiedeln, das eigent- 
liche Berg- und Felsgebiet zu meiden und weist neben 
vielen anderen Uberlieferungen darauf hin, dafs unsere Vor- 
fahren nicht aus einem Gebirgsland, sondern aus wald- und 
moorreichen Gegenden gekommen. Sowohl Flandern als 
Westfalen waren reich an Mooren und besonders letzteres 
auch an W&ldern, und Moor und Wald fanden die Ein- 
wanderer noch reichlicher in der neuen Heimat, die sie 
urbar machten." Einen Bergalben suchen die einheimischen 
Mythologen in dem Ausdruck Wicht und Wichtel, wo- 
mit eigentlich der Turmfalke bezeichnet wird. 

Waldgeister sind im Volksglauben der Siebenbiirger 
Sachsen noch immer verhaltnism&fsig zahlreich vorhanden, 
wenn auch dieselben weniger zum eigentlichen Zwerg- oder 
Albengeschlecht zu gehflren scheinen. Vor alien ist es die 
Baschgris (Buschgrofsmutter) und Baschmoter (Busch- 
mutter). Schuster (a. a. O. S. 250) hat beide mythisch 
zu deuten versucht und eine „Hel u darin gefunden zu haben 
gemeint. Beide sind gew5hnliche Waldgeister, wie sich 
dieselben fast jedes Volk vorstellt. Struppige, flatternde 
Haare; grofse, feurige Augen und tiberaus grofse Zfthne 
kennzeichnen diese Wesen, mit denen die Kinder geschreckt 
werden. Dasselbe gilt auch vom Basch&injel (Busch- 
engel). Einen wtist und unordentlich aussehenden, ins- 
besondere ungek&mmten Menschen nennt man Basch- 
&njel (Schuster S. 115). Oft erscheint die Basch- 
mSter als weifsgekleidete Frau den Holzfilllern im Walde 
und treibt sie von ihrer Arbeit weg, besonders wenn 
sie unerlaubte Sachen treiben, den Wald verunreinigen, 
rauchen u. s. w. Ein Bauer aus Nieder-Eidisch ging einmal 




lira Holz in den Wald und rauchte dabei aein Pfeifchen. 
Da erschien ihm die BaBchm6ter und rief: „Wie wagst 
du in memem Walde zu rauchen? Tust du dies noch 
einmal, so ergeht es dir ttbel !" Der Mann lief davon. Am 
Waldrande aber Bammelte er sich Reisig und nahm seine 
Pfeife wieder hervor und wollte rauchen. Aber da rollten 
Steine, Erde, Baume an ihn heran, und mit schwerer Mlihe 
konnte er sein Leben retten und heimkehren (vgl. II tiller, 
Sagen, 2. Aufl., S. 32). Es heifat im Volkaglauben, dafs die 
Waldfrau oder BaschmSter auserwahlten Menschen, ihren 
Lieblingen auch das sogenannte Springgras verschafft, 
womit man alle Feaaeln und SchliSsser gerauschlos offnen 
kann. Es hat eine herzformige Gestalt, und ein Tropfen 
wie Gold oder Blut hangt daran; denn es wachst gewOhn- 
lich auf solchen Bergen und zwar an der Stelle, wo einmal 
jemand ermordet word en 1st. Hat man es gefunden, so 
scbneidet man sich den Ballen der linken Hand aaf und 
lal'st das Blatt dahin einwachsen, worauf man alios Eisen 
dutch die blofae Berlihrung sprengen kann (Mull er a. a. 0. T 
2. Aufl., S. 26). Wer sich znr BaachniSter verirrt und ihre 
Toehter, die Waldmaide, unterhalt, bekommt von ihr viel 
Geld (Mnhlbach). Solche Waldmaide, erzahlt das Volk. bat 
roan schon einigemal gefangen und gefeaaelt ins Dorf ge- 
bracht; aber jedesmal sind sie entwichen. In Neudorf bei 
Bistritz fing man einmal zwei solcher Waldmaide und 
braclite sie ins Dorf. Zuerst entfloh die eine, spater die 
andere. Die zuerst entfliehende rief der noch zurttck- 
I'len zu: „Lea, Lea, alios so, nor zewat der 
djillaom and der farbiedrieh kl! os, dat nat so!" 
(Lea, Lea, allea sage, nur zu was der Dillaame und der 
vierblattrige Klee 1st, das sage nicht!) Dill hat im Volka- 
glauben der Siebenblirger Sachsen eine zauberabwehrende 
und zaubererstickende Kraft Wer ein vierblftttriges Klee- 
blatt findet, heifst es im Volkaglauben, ohne es gesucht zu 
habeu, dem stebt ein Gliick bevor; auch kann der, der es 
gefunden hat, die Truden (a. Abschnitt IV) sehen, wie sie 
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abends auf den Ktthen hinreiten, den Trudengeiger voraiu 
In Tartlau bringt es aber nur dann Gltick, wenn man es 
nach Hause tragen kann, ohne tiber ein fliefsendes Wasser 
zu gehen. Man soil in der Kirche, meinen die Tartler, 
kein vierbl&ttriges Kleeblatt ansehen, sonst sieht man die 
Truden mit Schopf kannen (schochtert) auf dem Kopfe, und 
wenn man dann nicht als erster aus der Kirche heraus- 
kommt, „so scblagen sie eins so fttrchterlich, dafs man's 
seiner Lebtage nicht vergisst" 1st man aber mit dem 
Blatte zuvor iiber einen Graben gegangen, so sieht man 
nichts (Haltrich-Wolff S. 298). Vor vielen Jahren 
zeigte ein Schwarzkiinstler auf dem Marktplatze zu Mtthl- 
bach seine Klinste. Das Volk staunte besonders iiber einen 
Hahn, der einen mftchtigen Heubaum hinter sich her- 
schleppte. Da kam eine Maid mit einem Sack voll Gras 
auf dem Riicken heran und rief : „Ihr Narren , das ist ja 
nur ein Strohhalm, was ihr ftir einen Heubaum anseht! u 
Sogleich merkten alle den Betrug. Der Zauberer aber 
wufste sogleich, dafs die Maid ein vierbl&ttriges Kleeblatt 
im Sack haben mtisse. Er nahm ihr daher den Sackjab 
und sie war nun so sehr in seiner Gewalt, dafs sie den 
ebenen Weg plQtzlich ftir ein Wasser ansah und sich zum 
Gel&chter des Volkes hoch aufschtirzte (Mtiller, 2. Aufl., 
S. 25). 

Verwandt mit diesen Wesen scheint der Waldjager 
zu sein. In den tiefsten Wflldern und hochsten Gebirgen 
streift ein grofser wilder Mann herum, dessen Leib ganz 
mit langen dichten Haaren besetzt ist. Die Leute nennen 
ihn den Baschjftger (Buschjftger). Oft begegnet er Jftgern 
und erteilt ihnen dann guten Rat, z. B. wenn man in der 
Neujahrsnacht eine Natter in seine Flinte lade, so werde 
man im ganzen Jahre nie mit diesem Gewehre das Ziel 
verfehlen (Mtiller 2. Aufl. S. 26). In Mtihlbach und Um- 
gebung sagt man, wenn der Sturm wind im Winter n&cht- 
iicher Weile braust: „Der Baschj&ger pfeift!" Im Burzen- 
land dagegen meint man: „Der Kriwiz blast ! a Der 
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Kriwiz acheint auch ein dem Volksbewuiatsein entschwun- 
cfener Berggeist zu sein. Auf hohen Gebirgen soil er in 
Hohlen hausen, und wenn er manchmal hervorkommt, so 
entsteht durch sein Blasen und Schnaufen ein kalter, 
achneidiger Wind. Wenn im Winter der Sturm draufeen 
heult, schreckt man die Kinder auch mit der Drohung: 
, : ITht, der Babau «az dertouz" (hftrt, der Babau ist 
draufsen). „Ob bei diesem Babau blofs an einen elbischen 
Waldgeist oder, in ErwUgung des Sturmgeheula , an emeu 
zum Elb herabgesunkenen Anflihrer der wilden Jagd zu 
denken aei, bleibe unentschieden. Koch verbkfHter ist der 
Babau, wo er blofa zu einem kinderachreckenden Haus- 
kobold geworden" (Schuster S. 117). Wie denn alle dieae 
zuletzt genannten Wesen im Volkabewufetsein ganz und gar 
verblafst Bind. 

Von gleicher Geatalt wie die Baachmoter und die 
ihr verwandten Waldgeister ist der Schaaelt. Das Wort 
entapriclit dem gothischen skohsl. Ta Schaselt! (du 
Scheusal) oder r E segd ousz wei e Schaselt" (er sieht 
aua wie ein Sch.) aind gewtshnliche Bedensarten, wobei 
durchaus nicht an das abstrakte Scheusal zu denken ist, 
wiewohl daa Wort, wie Grimm vennutet, gleichen Uraprung 
haben kbnnte. B Noch bezeichnender eracheint der Aus- 
druck oft und uberall in unaeren Gauen in der Bedeutung: 
Sclieuche 1 ), namentlich in der Zusaranieusetzung bire- 
sch&aelt, d. i. Scheucbe auf dem Birnbaum, womit wieder 
auch uneigentlich ein hafslichea Weib — besonders in ge- 
achraackloaem Putz — bezeichnet wird. Uraprlinglich kOnnte 
dieses Bireschaselt der scnUtzende Baumgeiat geweseo 
sein. Auch jede andere, zur Abwehr der Vb'gel aufgestellte 
Scheuche heifst Schaselt und e Schaselt afst&Ien 
geradezu: eine Scheuche aufpnanzen" (Schuster S. 115). 
Dafa Sch&selt uraprlinglich ein Wald- und Baumgeiat, 



Knotf 



) Vgl. dazu das magyariBche csomO, csiva = G-eachwuIat, 
Knoten, VogelBcheuche. 
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und als solcher eben auch ein Krankheitsgeist ist, dafur 
spricht vielleicht auch folgendes Mittel gegen das Berufen: 
Man nimmt von einem auf Bftumen oder im Felde auf- 
gestellten Sch&selt (Vogelscheuche), das man aber vor- 
her nicht darf gesehen haben, ein Sttick, aus dem das 
Sch&selt besteht, pulvert solches und giebt es dem Kinde 
in Wasser ein (Haltrich-Wolff S. 262). 

„Der Grampus," sagt Schuster (S. 115), „der in 
einigen Gegenden Deutschlands als eine Art Kobold spuckt, 
ist bei uns zumGrumpesz, d. i. einem dicken, knorrigen 
Holzklotz, geworden, aus dem er vielleicht hervorgegangen 
sein mag, und hat sich so als echten Waldgeist entlarvt. 
Auch Rtibezahl nimmt zuweilen die Gestalt eines Holz- 
klotzes an, der im Wege liegt. Wenn dann der miide 
Wandersmann sich darauf setzt, rollt er plfttzlich unter ihm 
weg, dafs der Erschrockene dahinpurzelt, den er dann un- 
sichtbar auslacht. Das sind ganz elbische Zttge. In Mediasch 
kam in frtiheren Zeiten nach dem Kr&sztm&n (Christ- 
mann) an Weihnachten der Krampesz (mat der Bat) 
und drohte, die Kinder in der Butte mitzunehmen, wenn sie 
den Eltern nicht gehorsam w&ren. Gleiches Schicksal mit 
dem Grampus hat sein Vetter Pilwiz erfahren, indem er 
bei uns zum Peiewelesz, d. i. Kntlttel, herabgesunken ist, 
wahrend sein Kamerad, der Bobeloz noch immer in. An- 
sehen steht und ein Schreckgeist der Kinder ist, denen 
man, wenn sie sich nicht beruhigen lassen, droht, man 
wolle den Bobeloz rufen, dafs er sie in den Wald mit- 
nehme. tt J. K. Schuller (a. a. O.) hat auch den Fakesz 
unter die Waldgeister der Siebenbtirger Sachsen eingereiht, 
indem er das Wort mit Pucks und Puck in Verbindung 
bringt und mit Recht die Ableitung von dem lateinischen 
pecus abweist. Mit diesem Ausdruck werden die Michels- 
berger Holzhandler gespottet. Ein Mensch, der uns durch 
seine Zudringlichkeit zur Last f&llt, ist ein Pakesz. 
Schuster (S. 116) meint: „Ich finde in dem Pekesz den 
Abkttmmling eines lateinischen pic us wie in dem gleich- 




bcdeutigen Pacheresz oder Patckeresz, womit die- 
selben Michelsberger gemeint sind, passeres oder das 
walai i.ische paszere. Die BUduBg dee Wortes pakesz 
aus picas ist ganz sachsicher Lautregel gemafs. Dae ab- 
lautende u mufste nach derselben in stummes e schwinden, 
das i der Stammsilbe in a Ubergeben, wie Sachel der 
Sichel, Machel dem Michel, Glftk dem Glllek und aucb 
p ak en dem pick en gegenubersteht. Wenn ich nicht irre, 
bo wird gerade in Michelsberg der Specht auch Pftkcsa 
genannt, Ob unter diesen Umstanden die elbische Natux 
des Pakesz nicht aufzugeben ware, bin ich zweifelhaft. 
Dais die Lautverschiebung in dem Worte fehlt, zeugt auch 
fiir die Entlehnung — etwa aus jener Zeit, wo auch in 
unseren Dorfschulen lateinisch gelehrt wurde. Allerdings 
ist auch der deuteche Namen des Spechtes mit picus ver- 
wandt, der sonat bei una gebrauchliche, aus seinem Picken 
hcrgcnommene : Bumpaker (neben dem gleichbedeutigen : 
Biimtschaker) erinnert lautlich daran. Allen VSlkern 
Europas war der Specht em heiliger Vogel. Wie der 
Michehberger sucht er seinen Unterhalt im Holz ; im Baum 
ist seine Wohnung, und wer sein Picken und Hammern von 
wciteni hort, den gemahnt ea wohl wie das versteekte 
Handtieren des kleinen Zwergvolkes. Kurz der Pakesz, 
der denn doch seinen Namen aeit einigen Jahrhunderten 
haben kflnnte, verlflre vielleicht seine elbiache Natur nicht, 
nur bliebe er nicht Hauageist, sondern mufste als Elb ge- 
wordener Vogel, als Waldgeist Specht aufgefalst werden." 
Picus war der Sohn des Saturnus, ein Waldgott der alten 
Latiner. Der Name des Helden Beowulf bedeutet : Bienen- 
wolf, d. i. Specht (Grimm, Myth. S. 698). Der Specht 
holt die Springwurzel, die den Weg zu verborgeneu Schtttzen 
bffnet. Zu diesen Auseinandersetzungen habe ich nur noch 
zu bemcrken, dais Pakesz bei den Sachs en in meiner 
burzenlandischen Heimat auch der Buchsbaum heifst. — 

Auch von einem eigentlichen Waldmannchen, Holz- 
mandel oder Hulzmantchen erzahlt die Sage (M tiller, 



— 27 — 

2. Aufl., S. 19). Wo jetzt das Dorf Holzmengen, sfcchsisch 
Hulzm&ngden, stent, wohnte ein winzigkleines M&nnchen, 
welches auf jeden Wochenmarkt eine Fuhre Holz nach 
Hermanhstadt brachte. Niemand kannte seinen eigentlichen 
Namen. Man nannte ihn das Holzmandel. Bald siedelten 
sich in seiner waldreichen Gegend Leute an, die man alle 
Holzmandel nannte, weil sie Holzhandel trieben. Das Holz- 
mandel aber verschwand und ward nicht mehr gesehen. 
Sein Name Ward auf das Dorf Ubertragen . . . Der Schlufs 
von einer Variante dieser Sage, die mir Herr Ad. Adleff 
mitteilte, ist ftir die vergleichende Sagenkunde von Be- 
deatung. Es heifst jiftmlich, dafs das Holzmandel nicht gleich 
nach der Ansiedelung der Leute in seinem Waldrevier ver- 
schwand, sondern im Gegenteil den Leuten hilfreich bei- 
stand, ihnen guten Rat erteilte, ja selbst das Baumf&llen 
fiir sie ganz allein verrichtete. Aber die Leute bewiesen 
sich ihm gegenttber undankbar, spotteten ihn wegen seiner 
winzigen Gestalt und H&fslichkeit. Einmal waren die Leute 
mit dem Holzmandel draufsen im Walde und bliesen sich 
in die Hftnde, um sie zu erwarmen, denn es war ein bitter- 
kalter Wintermorgen. Da fragte das Holzmandel: „Warum 
blfist ihr? u Die Leute versetzten: „Um uns die Hande zu 
erw&rmen!" Zu Mittag kochten sie eine Suppe, und wfth- 
rend sie afsen, bliesen sie in den Ltfffel. Da fragte das 
Holzmandel: „Warum bl&st ihr in denLflffel?" Die Leute 
antworteten: „Damit wir die heifse Suppe abktlhlen!" Da 
ftrgerte sich das Holzmandel und rief: „Mit solchen Be- 
trtigern will ich nichts mehr zu schaffen haben. Ihr blast 
einmal, damit es warm werde; dann blast ihr, damit es 
kalt werde; ihr wollt mich nur betrtigen!" Und das Holz- 
mandel verschwand und ward nicht mehr gesehen. Ihm zu 
Ehren nannten die Leute ihr Dorf Hfilzm&ngen, aber 
es kehrte nicht mehr zu ihnen zurtick. . . . 

Dies Marchen scheint ein Allerweltsmarchen zu sein, 
wie dies Giannini in einer Broschure ^L'Uomo Selvaggio" 
(Lucca, Giusti 1800) nachgewiesen. Dies Holzmandel ist 




identisch mit dera „wilden Alien" (vad Sreg) der Kalotaazeger 
Magyaren 1 ), der una aufser bei Aaop noch bei Avianus 
(Satyrus et Viator), bei Erasmus, bei La Fontaine, ferner 
in alten toskanischen Veraen, im Dittamondo von Fazio 
degli Uberti , im Verliebten Roland , in den Dreizehn 
Nachten Straparola u. a. w. begegnet. Mario Menghini 
schreibt in einem Aufaatz (in d. Ztschr. d. Ver. f. Vlksk. 
I, S. 403) : „Dieses gutmtitige, vielleicht zu gutmfltige Wesen, 
das Uber die alltaglichsten Naturphanomene in BeatUrzung- 
gerat, and das ein anderea, ihm ahnlichea Wesen, das es 
aufnimmt oder vielmehr sich seiner bedient, for etwas tJber- 
natUrliches ansiebt, kann wohl eine uralte, vielleicht prft- 
historische Rasse daratellen , die von einer anderen , intelli- 
genteren ttberwunden worden ist ... Die verschiedenen 
Motive der Legende und der Tochterlegenden , die sich im 
Laufe der Zeit Uber ganz Europa ausbreiteten , lassen sich 
in einem gemeinsamen Punkte vereinen, als desaen Grund- 
lage man die Abaicht, den Dualiamua zwischen Verntinft 
und Unvernunft darzuatelien, ansehen kann." — 

Wir gehen nun zu den Wassergeiatern Uber. Ihre 
Geatalt ist nach aachaiachem Volksglauben, halbmenschlich, 
halb tierisch, oft von Ubermenscblicher GrBfse, von hoher 
Sel i(i illicit, oft aber auch von grausenhafter HaTslichkeit mit 
finsterem Angesicbt, langen grtinen Zahnen und Haaren. 
Selten stehen sie dem Menschen hilfreich bei, sondern sie 
sind im Gegenteil tUckisch und grauaam und fordern ihre 
Opfer. Zahlreiche Gew&sser im Siebenbiirger Sachaenlande 
fordern einen Menschen zu ihrem Jahreaopfer. Dies kann 
wohl — wie Grimm vermutet — darauf hindeuten, dafa 
den Waasergeistera einst wirklich zu bestimmten Zeiten 
Menschen geopfert wurden. B VieIleieht ist auch auf Opfer 
zurUckzufuhren der Branch, von dem nach Einbruch der 
Nacht vom Bach geholten Wasser nicht zu trinken, ehe 
einige Tropfeu in das Feuer gespritzt werden" (Schuster 

) S. mein Werk: „Aua dem Volksleben der Magj-aren", S. 17 ff. 
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S. 123). „De ischt hangt wirft em an de Bach* 
(die ersten Hunde wirft man in den Bach) sagt das Sprich- 
wort. Man glaubt, dafs eben die ersten Jungen einer Hlindin 
rasend werden. Als Ersatz fiir die Menschenopfer wurden 
vielleicht Hundejungen den Wassergeistern dargebracht 
Auf alten Opferbrauch weist auch der Brauch zurtick, dafs 
man Ertrunkene so aufsucht, indem man einen Laib Brot 
aushohlt, eine brennende Kerze hineinsetzt und es den Flufs 
hinabschwimmen lafst in dem Glauben, dafs, wo der Tote 
liegt, das Brot still haltc. Als sich vor Zeiten ein Pfarrer er- 
tr&nkt hatte und man den Leichnam nicht aufzufinden ver- 
mochte, soil der achtzigjahrige Dechant des Kapitels selbst 
angeordnet haben, dafs eine brennende Wachskerze auf eine 
Brotkrume gesetzt und in den Kokelflufs gebracht werde, 
um so den Ertr&nkten zu erforschen (Schuster S. 123). 

Was den erwfthnten Glauben tiber die Entstehung der 
Hundswut betrifft, so berichtet eine Sage aus Kelling, dafs 
man zu Zeiten, wann viele Hunde wtitend wurden, ein 
kleines weifses, zottiges Htindchen dem Bach entsteigen 
sah, das alle anderen Hunde bifs. Schlug man nach ihm, 
so war es auf der Stelle verschwunden und wurde oft 
schon in demselben Augenblick im nftchsten Dorfe gesehen 
(Schuster S. 124). Das Htindchen ist hier also gleich- 
sam der ausgeschickte Racher der Wassergeister. 

Der allgemeine Name fiir Wassergeister Nix, Nickel 
ist zwar in der Form Nik el erhalten, aber das Wort hat 
seine alte Bedeutung verloren, indem man damit heutzutage 
ein buhlerisches Weib bezeichnet, was ja eigentlich dem 
ursprunglichen Sinn nicht widerstreitet, da ja in vielen Sagen 
die Nixen mit Menschen buhlen. Der Ausdruck Wasser- 
jungfer fiir Wassergeister im allgemeinen findet sich im 
Siebenburgisch - S&chsischen vor. Wasserjungfer (Waszer- 
jangfer) heifst auch die Libelle. Meerjungfrauen, die wohl 
aus fremdem Volksglauben entlehnt worden sind, denkt 
sich das Volk halb menschlich, halb fischgestaltig. Im 
Mtihlbach wohnt die Bachfra (Bachfrau), im Kokelflufs 
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die Kakelfra und man sagt, sie verlangen alle Jahre ihr 
Menschenofer, Darum lassen die Eltern ibre Bander nicht 
gem zu Anfang der Badezeit in den Flufs ; sie mochten ab~ 
warten, bis die Wasserfrau ihr Opfer empfangen. Christ- 
licben Anflug zeigt es, wenn die Kinder am Sonntag vom 
Wasser ferngehalten warden, damit sie der Flufsgeist nicht 
hinabziehe nnd ertranke. Dagegen erscheiut es als uralte 
Vorstellung , dafs das Wasser nichts Unreines duldet Die 
]>;■:■■■:■ Kiicjiin im Marchen Nr. 1 bei Haltrich, welcbe die 
Goldkinder veraicbten wollte, wird vom Flufs, in dem sie 
sicli zu ersaufen versucht, ausgeworfen. Hexen werden 
daran erkannt, dafs sie nicht untertauchen kOnnen. Viel- 
Jeicbt is! auch das sachsische Sprichwort : Basz det Waszer 
fliszt iwer za stln, as et wider rin (Bis das Wasser 
fliefst ilber zwei Steine, ist es wieder rein) nicht ohne Zu- 
Bammenhang mit dieser Vorstellung. Ertrinkt jemand im 
Wasser, bo regnet es so lange, bis man seinen Leichnam 
findet; ertrflnkt sicb aber jemand absichtlich, so M wirft" ibn 
das Wasser nacli neun Tagen auf die Wasseroberflache 
hcrauf. Steine soil man nicht in einen Brunnen werfen, 
dean es entsteht ein Gewitter. Im Brunnen wohnt die 
Branefra (Brunnenfrau), welche die Kinder zu sich hinab- 
zielit. Kinder biegen sich ilber die Brunneneinfassung und 
rufen hinab: „Branefra, Branefra! z&h mech an de 
Bran en" (Brunnenfrau, Brunnenfrau, zieh' mich in den 
Brunnen); dann ziehen sie sicb rasch zurlick, denn sie 
fiirchten, es kOnne ihr Wunsch in Erfiillung gehen (Milller , 
2. Aufl., S. 35). Im Brunnen wohnt auch der Hokeman 
(Hakenmann) , der mit seiner hakenformigen Stange die 
Kinder zu sich herabzieht. Gleicbes gilt auch hinnichtlich 
des Mum esc h, mit dem man in ganz ahnlicher Weise die 
Kinder schreckt. Der Babau entfuhrt die Kinder in den 
Wald, derMumesch zieht sie ins Wasser hinab. Mehr 
als ein See oder Sumpf heifst in Deutschland Mummelsee, 
und Wasgernixen werden oft Mummeln und Muhmen ge- 
nannt. 
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Eine einzige Zusammensetzung mit nikel findet sich im 
Siebenbtirgisch-S&chsischen vor, wortiber Schuster (S. 118) 
also schreibt: „Der Wortbildung nach im Zusammenhang mit 
nikel steht der Grasznaku, anderw&rts auch Grasz- 
nanku gesprochen und immer m&nnlich gebraucht. Das 
Wort ist offenbar eine Zusammensetzung aus grasz (grafs, 
finster) und naku, worin der Begriff des Wassergeistes 
stecken mufs. Grasznaku wttre also ein verstSrkter 
Ausdruck wie irmindest, BOsewicht, Bfsakesz und 
fthnliche. Allerdings hat auch dieses Wort seine ursprting- 
liche Bedeutung verloren, die aber unschwer aufzu- 
sptiren ist. In seiner heutigen Verwendung bezeichnet 
es einen finsteren und tiickischen Menschen. „Ta Grasz* 
naku!" ist noch vorwurfsvoller als: „T& Isegrim B . 
„Net s& esi e Grasznaku" (Nicht sei so ein G.) kann 
kaum je im Scherz gesagt werden. Yon dem Substantiv 
ist auch ein Adjektiv grasznackich gebildet, das noch 
entschiedener den Begriff des TiickischbQsen enthslt. H&t 
dich fiir diem grasznackige M&injtschen! (Hut* 
dich vor diesem heimtiickischen, finsteren Menschen) ist eine 
Warnung von schwerem Ernst. Noch verst&ndlicher wird 
das Wort in Verbindung mit gr&nz&injdich (grlinz&hnig). 
Grtine Zfthne haben die Wasserd&monen, und nur deshalb 
hat gr&nz&injdich in unserer Mundart nur den einen 
Sinn des Tiickischen, Rachstichtigen , H&mischen, Qnver- 
tr&glichen, Schadenfrohen. E gr&nz&injdich Grasz- 
naku wttrde daher auch, abgesehen von der Bedeutung des 
Hauptwortes, kaum zu verkennen sein. u Es kommt aber 
auch in der Form Grasznikel vor. T& gr&nz&injdich 
Grasznickel! war das Lieblingsschimpfwort meines seligen 
Grofsvaters, mit dem er mich zu beehren pflegte. Von ihren 
grttnen Z&hnen soil nach Felix Liebrechts, meines 
unvergefslichen Meisters, Auseinandersetzungen die englische 
Wasserfrau ihren Namen haben; grttne Z&hne besitzt auch 
der deutsche und btthmische Wassermann (s. Litteraturblatt 
f. germ. u. roman. Philologie 1884, 181). Haltrich- 





Wolff (S. 359) dagegen meinen : „Vielle,cht Mat ««h un.ei- 
Wort aucl. oh.,e Mytbologie deuteu. G,.«» (oder gran 
in einigen a.eh.i.oben Dialekt.n) konnte erne ™.kBety,no- 
logi.che Umbild.Eg .eio an. grenj, und d.e.es gehbrt ati 
dem mittelbocbdeat.eben grineo (die Z»J„e b!,cke„ de„ 
M»nd Uehend, knurrend, we.nond yerz.eheo) Z„ d.e.em 
grinen atellen Hintners Beitrlge zur t.roli.ehen D.alekt- 
for.ehung auoh da. tiroliaohe greinaauer m.t dor Be- 
deutung »ehr saner. Verw.ndt i.t damn die ™n » »'« 
in, Niederdeut.ehen Jabrbueh 3. 115 mitgetedte s„dw»t- 
fali.ehe Sehelte gren.ebSrd, Gin.er, u„d gren.eanute 
Grin.en.ebnauze . . . Gra.znitku aehe.nt «>^M 
M ,oi„ a... gr.az (leidenaehaftlieb erregt, wbtend, und 
„»k (meder- und mitteldeutteh nuk, nilok He.mtucke). 
Teh .ehliefM mioh den Au.einanderaetzungen bchuster. 
an und bringe auf.er dem erwahnten Gra.zn.kel auoh 
folgendcn Reira aus meiner Kinderae.t bei: 
Grasznaku, Graaznaku, Or., Gr., 

Ste Bocl, pM,ch, plat**' !». Baste plated.. pl...ch=re, 

An.taOr.Bl> Sob n,,t.rh,n,.t...l,i In d.n . - . . »«* ku„.! 
Mil dieBom Reim warden dio LumpenBammlor gen.ckt d>< 
in don damal, noch unbedeckten Kanilen yon Kronstadl 
ibrem Geaehafte naohgingen — 

Sohon dnrob somen Namen zum Wa.Berge.Bt gestempel 
i.t der Muorlef, Mooralb. Muorlef 1st nicbt. andero 
„1, dnrob UmBtollneg der L.ute naob saeb,.seber We... 
verandertesMnor.lf, Maorelf, da. eben dem deut.cbe, 
Mooralb gleich i.t (Sebn.ter, S. 121). Redensarten . 
denen da. Wort vielfaeb im Gobranoh ,.t erlautern do 
We.en de. Muorlef auBreiebend. E ... blsz we.de 
Muorlef = er i.t bo. wie der M., e il.z d.ob mi, 
dem M. - er i.t dooh mit dem M, gink ... M, - get 
z»m M., bil deeh der M. = l.o.e^ die b de r M ... s^ 
Scbuller (Da. Todan.tragen u. d. Muorlef, S. 13) .ucl 
ganz nnd gar unriebtig im Muorlef den More 
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oder Markolf der deutschen Litteratur, der in einem sprich- 
wflrtlichen und einem epischen Gedichte als schlauer, hafs- 
licher Bauer dem K&nig Salomo und dessen ernster Weis- 
heit gegentibergestellt wird. Schuster hat nun diesen Irr- 
tum, ltlckenhafter Kenntnis des Volksglaubens entsprungen, 
zurlickgewiesen. „An einzelnen Orten," sagt er, „findet 
sich eine andere Form des Wortes, die im zweiten Teile 
ganz unverkappt den a If enthalt. Die Form Muren&lf, 
Mur'n&lf, m&glich geworden durch Einschub des n, ist 
auch ihrer Anwendung nach ganz dem Muorlef identisch, 
und wie der zweite Teil der einen Wortform durch den 
der anderen Licht erhalt, so wirkt diese auch wieder urn- 
gekehrt durch ihren ersten Teil auf den der anderen er- 
klarend zurtick; Mur'n wird durch Muor erklart wie lef 
durch a If. Als blofser Erkl&rungsversuch des Volkes 
— wie Schuller vermutet — flir das Wort Muorlef 
darf Murnalf schon deshalb nicht angesehen werden, weil 
das Volk am allerwenigsten weifs und sich darum bekttm- 
mert, wer eigentlich in dem Muorlef steckt, den es tag- 
lich in Scherz und Ernst auszusprechen gewohnt ist Wie 
sich Muorlef und Mur'n&lf gegenseitig erkl&ren, so 
dtirften sie beide zusammen geeignet sein, ein drittes Wort 
zu beleuchten, nfimlich: Muresa, welches als Name, 
hftufiger noch als Appellativ gebraucht wird. Te b&szt 
beschnupert wei de Muresa = du bist beschmutzt 
wie die Moorsau, ist eine tagliche Redensart Es kommt 
aber auch vor, dafs man Kinder, die ausgehen wollen, 
schreckt: Gank nor, gank! de Muresa wirt dich 
schi frieszen! = Geh' nur, geh' ! die Moorsau wird dich 
schon fre8sen! Es ist kein Zweifel, dafs, wie der Muorlef 
lehrt, auch diese Muresa von Moor abzuleiten und eben- 
falls als Moordamon aufzufassen sei." # 

Auch der fruchtbare Grendel, der in der Nacht aus 
seinem Moore steigt, um den schlafenden Helden das Blut 
aus den Adern zu saugen, ist seinem Namen und Aufenthalts- 
ort nach im Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen als 

Wlislocki, Volkfibrauch n. Volkaglaube d. Siebenb. Sachsen. 3 
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Rudiment in dem T ,GrH.ndelsm6r% einem grofaen, tiefen 
Sumpf mitten an WaJde auf der Senndorfer Gemarkung 
bei llistritz erhalten (vgl. H. Wittatock, Sageu u. Lieder 
a, d. Nttener Gelftade, Nr. 38). 

Schuster (S. 122) erwtthnt nooh eineu Moorgeiat in 
Ochsengestalt, den Ruriisz (Rohroehaen), der in ehtigen 
Redenaarten auttritt wie: Net berl wei e Rurtiaz (bruUe 
nicht wie ein Rohrochse) ; te diazt hi oazich wei e Kur- 
il a z (da tnflt hafslieh wie ein Rohrochae) and fihnHchen, 
aus welchen hervorgeht, da [3 des Rohrochaen Stimme hafs- 
lieh, grauaenhaft gedacht wird, d. i. ganz den audi aonst- 
her bekannten Voratellungen von Waaaergeistern gemafs. 
In Mettersdorf, erzahlt die Sage, nicht weit vom Ende der 
Kirchgaase, 1st eine grofse Wiese, auf der sich der Hogenannte 
Fatabrunnen befindet. Dort gingen einmal zwei Gensdarmen 
vorbei and sahen zehn Schritte weit von sich ein Ding auf- 
steigen, halb Menaeh, halb Ochae. Kopf, Hande, Brust und 
Bauch waren Menaeh, die Beine waren die einea Ochaen, 
und es hatte einen langen, dicken Schwanz und war grau. 
Der eine Genadarm sagte: „He Bruder, nimm dein Gewehr 
und achiefa das Tier meder!" Der aber airtwortete: „Ich 
achiefae nicht darauf, sondern ioh will ihm Brot und Graa 
zu fressen geben." Da sprach daa Tier zum Genadarmen: 
„Hatteat du geachossen, bo wareat du in meine Stelle hier 
gekommen, und ea hatte dich niemand, bo lauge die Welt 
stent, von hier fortfuhren kOnnen." Das Tier gab ihm nun 
Salz, Brot und Waaser und spracb : n So lange du lebst, wirst 
du nicht in Not gerateu, wenn du diese drei Dinge beaorgst!" 
Mit dieaen Worten verachwand daa Tier (Muller, S. Sag,, 
2. Ann., S. 39). — Bei Kronstadt ist eine Quelle, ^Gespreng" 
genannt, die trotz ihres grofsen Waaserreichtums fast jeden 
drittep, vierten Sommer veraiegt Kommt dann im nfichsten 
Sommer das Wasser wieder zum Voracheiu, so hort man 
achon Wochen vorher den Riirlisz brttllen, den Lcutc oft 
auf den felaigen Beckearaudern der Quelle in halb mensch 
licher, halb tierischer Gestalt luatwandeln geseben zu haben 
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behaupteten. Grimm (Myth. 458) berichtet auch von 
einem wilden Stier, der aus einem Sumpfloch in Nieder- 
sachsen zu gewissen Zeiten ans Land steigt, und in den 
Jrischen Elfenm&rchen" der Gebrtider Grimm (S. CXVI) 
wird aus Simplicissimus mitgeteilt, dafs aus dem Mummel- 
see, als Hirten ihr Vteh in dessen Nahe geweidet, ein Stier 
gestiegen sei und sich unter die weidende Herde gemischt 
habe; ein Wassernix sei ihm sogleich nachgefolgt, um ihn 
zurtickzutreiben , dem er aber nicbt gehorchen wollte, bis 
ilim derselbe gewtinscht, es solle ihm sonst aller Menschen 
Weh und Leid ankommen. Vom entsetzlichen Gebrtill 
solcher Stiere wird ebenda und sonst in vielen Sagen be- 
richtet (s. besonders Adalb. Kuhn, Sag., Gebr. u. Marchen 
aus Westfalen, Nr. 35—40, 267). 

Weder im Volksglauben, noch in den Sagen der Sieben- 
bttrger Sachsen finden wir Berichte ttber Aussehen, Woh- 
nung, Charakter, Lebensweise usw. der Wassergeister. Eine 
einzige, noch dazu uralte Bestandteile enthaltende Sage be- 
richtet uns von der Wasserfrau und ihren Heldenstihnen 
(Mil Her, S. Sag., 2. Aufl., S. 33). Es wird erziihlt: „Auf 
der Strafse von Mehburg nach Reps war frtiher ein schOner 
Wald, in diesem Wald ein See, und in dem See wohnte 
eine Wasserfrau. Tausend Jahre war sie mit keinem Manne 
zusammengekommen ; da geschah es einmal, und siehe ! nach 
einem Jahre gebar sie zwei S&hne. Den alteren hiefs sie 
Isian, den jtingeren Isgau. Als beide grofs waren, sagte 
die Mutter zu ihnen: „Zweierlei ist euch bestimmt: einer 
wird als bertihmter Eriegsheld ein grofses Land unterwerfen, 
dariiber E5nig werden, aber von seinen Untertanen ge- 
hafst und am Ende abgesetzt werden ; der andere wird nicht 
so gl&nzende Taten verrichten, aber dennoch am Ende 
Kttnig werden und glttcklich sein. Wahlet!" Der Ultere 
wfthlte das erstere, dem j linger en blieb das zweite. — Da 
hatte Isian sogleich ein mftchtiges Heer; damit zog er hinaus 
aus Siebenbiirgen, eroberte ein grofses Land und liefs sich 

eine Hauptstadt bauen und regierte, da er nicht sterblich 

3* 



war, viele hundert Jahre. Zuletzt ftihrte er aber ein laater- 
haftes Leben, peinigte das Volk. Da empBrte ea aich, setzte 
ihn ab und jagte ihn ana dem Lande. Nun granite er sich 
aehr und wlinschte sich den Tod; allein er konnte nicht 
8terben. Da zog er wie ein Wahnainniger von einem Ort 
zum anderen und wurde uberall fortgejagt; endlich kam er 
audi zu seiner Mutter. Die erbarmte sich seiner, berllhrte 
ihn schweigend mit einer Rute; da sank er hin und war 
tot. — Isgau, der jttngere Sohn, hatte aich immer in der 
Nahe des Sees bei seiner Mutter aufgehalten, und wenn 
jemand in der Gegend UnglUck hatte, dem stand er bei 
und half; so verschafftte er den Lenten ihr geatohlenes Vieh 
zurlick , so uchutzte er die Wandernden vor Kaubern , so 
besserte er die Wagen aus, die im Walde zerbrachen. Nach 
[anger Zeit, ale der Kimig starb, wahlte daa Volk ihn ziim 
Konig, denn einen wiirdigeren konnte es nirgends finden. 
Isgau zog nun in die KOnigsburg und regierte weise und 
gerecht, und das Volk liebte ihn. — Ala die Sachsen nach 
Siebenbtirgen kamen, hielt es Isgau gut mit ihnen; allein 
es brachte ihm dock den Tod. Es geschoh n&mlich , dais 
viele von ihnen sich an dem See niederliefsen und den 
ganzen Wald ringsnm niederschlugen. Nun trocknete der 
See durch die Sonne allmahlich aus, und so verlosch auch 
das Leben Isgaus und seiner Mutter, der Wasaerfrau, so 
langsam und schon, wie eine Lampe, wenn ihr das 01 aus- 
geht . . ." 

Oifenbar liegt uns hier irgend eine Stammsage vor, die 
sich mit clem Nixenmythus und spftter mit der Ein- 
wanderungssage vercjuickt hat. Schuster (S. 120) er- 
innert bei den Namen Isian und Isgau an Ingo und Isko. 
Der bestandige Aufenthalt im See, das VerliSschen ihres 
Lebens mit dem Austrockneu des Wasserbeckena stellen die 
Mutter in die Reihe der Wasaerfrauen. . . . 
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Der Ausdruck Riese (Risz plur. Risen) wird zwar 
tiberall im Siebenbtirger Sachsenlande verstanden, volks- 
ttimlich aber ist er nicht und wird fast nur in den Stadten 
gebraucht. Der sachsische Gesamtname fiir Riese ist Hun, 
Huin, H6inj, d. i. Httne. „Wie noch manche unserer 
Uberlieferungen," sagt Schuster (S. 88), „weist auch er 
nach-Westfalen,, wo diese Bezeichnung am meisten heimisch 
ist." Der Riesenmythus ist in den siebenbtirgisch-s&chsischen 
Marchen und Sagen so auffallend reich vertreten, dafs man 
wohl sagen kann: er habe sich im Laufe der Zeit am 
starksten im Volksglauben zu erhalten gewufst. Daftir 
zeugen schon die zahlreichen Benennungen von Ortlich- 
keiten, wie Htinenweg bei Schweischer, Httnenkirche, Htinen- 
treppe, Htinenmauer, Htinenberg und Htinenburg bei Bistritz, 
eine andere Htinenburg bei Kaisd, Htinengraben bei Zend- 
risch, Htinenberg und Htinengasse bei Sch&fsburg, Htinen- 
keller ebendaselbst, Htinenberg und Htinenburg bei Heltau. 
Neben Hoinj wird kein anderer Gesamtnamen ftir Riesen 
mit Bewufstsein in dieser Bedeutung vom Volk gebraucht, 
doch lassen sich mit mehr oder minder Wahrscheinlichkeit 
noch einige als einst bekannt folgern. M tiller z. B. will 
auch im Hanzepanz oder Anzep&nz einen anz = Riese, 
angelsachsisch ent, finden, obgleich dahinter mehr ein 
elbisches Wesen steckt (s. oben S. 18). Das bald auf 
Riesen, bald auf Zwerge bezogene Trol findet sich im 
Siebenbtirgisch-Sftchsischen in der Form Drul, weiblich 
Drula vor. Fast nur noch die weibliche Form ist aber in 
Gebrauch und wird auf eine plumpe, schwerf&llige Weibsperson 
in vorwerfenden Redensarten verwendet, z. B. Te baszt 
en aglampich Drula = du bist eine unbeholfene Trulle. 
„Mit Bewufstsein," sagt Schuster (S. 89), „will durch einen 
sehr gebrauchlichen Ausdruck Uolrangen hauptsachlich 
die Gefrafsigkeit der Riesen hervorgehoben werden. Von 
Mastschweinen, die gut fressen, sagt man: se friesze we 
de uolrangen (sie fressen wie die Uolrangen); zuKindern, 
die zu oftEssen verlangen, sagt man: wftld er schT wider 



i e s z e n iruolrangen (wollt ihr schon wieder eaaen, ihr U.), 
oder: er ieazt int uorm, ir uolrangen (ihr ei'st eins 
[= einen] arm, ihr U.). Das Wort erinnert allerdings zu- 
nachst an Alirunen, Aliorunen, Alraunen, doch gewinnt man 
durch Xi Mam men ate Hung mit diesen kerne Erklflrung. Weder 
die alte, weissagende Prieaterin, noch weiae, zauberkundige 
Frauen kfinnen gefraTsig gedacht werden; auch der Haus- 
kobold aehwerlich in so hohem Mafae und am wenigsten 
die Zanberpflanze. Man mutate aich nur an dee Jornandes 
„teuflische aliorumnen (oder wie sonat der verdorbene 
Ausdruck lauten mag) halten." Indessen ist, gtaube ich, 
sagt Schuster, die Erklamng aus range — Rieee be- 
quemer und entaprechender. Wenn in dem eraten Teil 
unacres offenbar zusammengesetzten Wortes daeaelbe alhs 
ateckt, das Diefenbach und Leo in aliruna voraus- 
isetzen, dieses aber nach Grimms Vermutung die Grund- 
bedeutung saxum h&tte, ao gfibe das Ganze einen guten 
Sinn, und wir bekftmen in den uolrangen Steinriesen oder 
Bergriesen (vgl. Grimm, Myth., S. 58 u. 494). Indessen 
halt Bopp jenes alhs zu der Sanskrit- Wurzel arc = colore, 
und das wiirde wohl noch zur Erkliirung von Alraunen, 
nicht aber unserer Uolrangen passen. In solchem Fatle 
ware es vorzuziehen, unser uol blofe als verst&rkendes Prafix 
mit der Bedeutung super mo dura zu fassen, das auch 
noch einen guten Sinn gabe. Range, der zweite Teil 
unseres Wortea, entspricht gotisch: hrunga ursprtinglich 
=» virga, aber sehr bald auf schlanke, hochgewachaene 
Menschen und somit auf Riesen verwendet. Der Name der 
nordischen Riesen Hrungnir bietet aich zur Vergleichung." 
Lflpel mit der Bedeutung Tolpel fuhrt M filler an. 
Dieselbe Bedeutung hat anch Bilesch oder BOlesch. In 
der Gegend Ton SchaTsburg liegt auch ein Bttleschdorf. 
Eigennamen der Riesen, wie Bergstilrzer, Steinzerreiber und 
Baumdreher kommen in Marchen und Sagen vor. In einer 
Sage (Milller, l.Aufl., Nr.G), die vom allbekannten „Riesen- 
spielzeug" erzahlt, heifst der Riese ToreschSinj. Mliller 
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sieht wohl mit Recht in dem ersten Teil des offenbar zu- 
sammengesetzten Wortes das Appellativ thurs = Riese, 
das im Siebenbiirgisch - S&chsischen tors oder tores ge- 
lautet haben konnte. Gewifs steekt im zweiten Teil des 
Wortes HSinj = Htine, und der Name scheint also den 
Begriff „ Riese" zweimal zu enthalten, und sollte richtiger 
Toreszhttinj oder Toreschhoinj geschrieben werden, 
was naeh siebenbiirgisch-sachsischer Sprachweise eins ist 
(Schuster, S. 90). 

Sagen erz&hlen, dafs einst die Riesen die gauze Welt 
besessen haben; spater wohnten sie zerstreut auf Bergen, 
auf Felsenburgen, ja selbst in St&dten und Dorfern mitten 
unter den Menschen, von denen sie immer mehr verdrangt 
werden. Eine Sage erzahlt (Muller, 2. Aufl., S. 6), dafs, 
wenn sie einen Menschen herankommen sahen, sie stets 
riefen: „Saet doirt kunn de jfimezen en wall'n es 
aus iser himet verdreiwen tt (seht, dort kommen die 
Ameisen und wollen uns aus unserer Heimat vertreiben," 
oder in einer anderen Sage: „Diese werden uns aus dem 
Lande hinausfressen. u 

Von einem eigenen Riesenland spricht namentlich nur 
die Sage Nr. 3 bei M tiller (1. Aufl.), die mit dem reicher 
ausgeftLhrten Marchen von den drei Schwestern bei dem 
Menschenfresser (bei Haltrich S. 162) gleiche Grundlage 
hat Schuster (S. 91) hat diese Uberlieferung gar treff- 
lich erlautert, so dafs wir gezwungen sind, dieselbe hier mit- 
zuteilen. „Die Sage aus Reen (sachs. Regen) stammend, 
erz&hlt: Vor Zeiten gab es Ubernaturlich grofse Leute, sie 
hatten Nasen wie ein vier Mafs haltender Milchtopf, Augen 
wie dicke Ktirbisse, Schiirzenbftnder wie Taue und frafsen 
Menschen. Einst hatten sie drei Schwestern gefangen und 
wollten sich diese, nachdem sie mit Nufskernen gemastet 
worden, von der alten Riesengrofsmutter zubereiten lassen, 
wahrend sie selbst bis zur Mittagszeit ihren G^eschaften 
nachgingen. Die alte Riesin heizte den Backofen und hiefs 
die M&dchen auf den Ofenschofs sitzen, urn sie hineinzu- 
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schieben. Die Madchen verlangten, dafe ihnen zuvor ge- 
zeigt werde, wie das zu geschehen habe. Die Alte setzte 
arch auf den Schofa und wurde nun selbst in den Ofen ge- 
schoben. Die heimkebrenden Riesen verfolgten die ent- 
flohenen Mftdchen und schleuderten ihnen Blitz und 
Donnerwetter nach. Aber die Flieheuden batten be- 
reits das Gebiet der Mens c hen erreicht, und Blitz und 
Donnerkeil fielen kraftlos an der Grenze des Hunenlandes 
nieder. — Diese Sage hat schone und starke Ziigc. Sie 
bewahrt una eine Riesenzeit, em Itiesenland und zeigt 
una Blitz und Donner in der Gewalt der Riesen. 
Mit den Edden bat sie dieae ZUge und dais an der Grenze 
des HUnenlandes der Riesen Gewalt aufhflrt, gemein. So 
fallen auch Rllbezahls Blitze, ale er die entflobene Geliebte 
verfolgt, an der Grenze seines Gebietes nieder. Oder hfttte 
Muuaus dieaen Zug der Rieaenaage eotlebnt? Wir haben 
es also hier mit Gewitterriesen zu tun. Demnach 
raiifste man in den Madchen sommerliche, milde Wesen 
aehen. Aber die Sage bietet keine Anhaltspunkte zu weiterer 
Deutung. Hier kommt nun das erwahnte Marchen zu Hilfe. 
Ea atimmt im gaiizen vollkommen mit der Sage uberein, nur 
hat ee anderen Eingang und viel vollstandigeren Schlufs. 
Die drei Madchen laaen Erdbeeren im Walde, ala sie von 
einem ungeheueren Hlinen dabei tiberrascht und zu dessen 
Wohnung fortgeschleppt wurden. Hier fragte er sie nach 
der Reihe: „Willat du lieber mein Weib werdeu oder lieber 
sterben?" Die beiden ftlteaten wollten lieber sterben, die 
jiingate dagegen ist schlau, verheifat nach Jahreafriet, wenn 
sie grflfser gewaohsen, sein Weib werden zu wollen. Die 
alteren Schwestem werden nun in einen Stall geaperrt und 
mit Stritael und Nufskernen geftittert; die jiingate bleibt 
frei und leitet alle Liaten, bis zur Bewerkstelligung der 
Flucht. In diesem Teile weicht das Marchen nicht ab von 
der Sage. Dana fiihrt das Marchen fort : Der heimgekehrte 
Riese verfolgte die Entfloheiieu mit Siebenmeilen- 
stiefeln. Aber die Mtldchen batte ein alter Mann 
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gesehen; er zeigte ihnen den rechten Weg, beschenkte sie 
mit einer Nadel, einer Glasscherbe und einem Wasser- 
il&schchen, und gab ihnen Anweisung zum Gebrauch der- 
selben. Als sie nun der Riese zu erreichen drohte, steckten 
sie die Nadel hinter sich in die Erde ; da wurde der Boden 
weit und breit voller Nadeln. Der Riese wollte wissen, 
wie sie da hiniibergekommen. Sie riefen ihm zu, sie h&tten 
sich die Schuhe ausgezogen. Er tat dies und zerstach sich 
die Fufse; die M&dchen gewannen Vorsprung. Bald aber 
nahte der Riese wieder. Nun warfen sie das GlasstUckchen 
hinter sich, dafs weit und breit die Erde voller Glas- 
scherben wurde und sagten dem Riesen, sie seien auf „ alien 
Vieren" da hiniibergekommen. Er zerschnitt sich dabei die 
Hande, und sie gewannen abermals Vorsprung. Zum dritten 
gossen sie ihr Flfischchen aus; ein Meer entstand, das der 
dumme Riese mit einem Mtihlstein am Halse durch- 
schwimmen wollte, wobei er fast ertrunken ware. Im Grimm 
eilte er zurtick nach Hause, nahm drei m&chtige 
Donnerkeile, stieg auf einen hohen Berg, von 
wo er bis zur Morgen- und Abendsonne sehen konnte, sah 
auch die Fliehenden und schleuderte ihnen die Donnerkeile 
nach, die aber an der Grenze des Httnenlandes 
niederfielen. Vor Grimm zerbarst er. . . . 

Indem hier auch der „alte Mann" in die Aktion tritt, 
wird die Scene klarer; der milde und mftchtige Ase tritt 
dem ungeschlachten Riesen, die segnende Naturmacht der 
verderblichen gegentiber. Zun&chst mit den Siebenmeilen- 
stiefeln, d. i. im Sturm, verfolgt der Riese die Madchen, 
dann nimmt er das Gewitter zu Hilfe, er erhebt sich, 
iibersieht oder iiberzieht den Himmel, schleudert Blitze und 
zerberstet im Grimm, d. h. das Gewitter vernichtet sich 
selbst durch Entladung. Dafs die Schtttzlinge des Alten 
immer sommerliche Machte sind, haben frtihere Unter- 
suchungen vielfeltig gezeigt. Eine andere Relation dieses 
Marchens hat noch bedeutsameren Eingang. Es erzfthlt: 
Einst sei Riesenzeit gewesen. Da hfttten die Leute oft 
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vor den eindringenden Riesen aus dem Lande fliehen mUssen, 
uad in der Not ihre Kinder, die sie nicht mitzuschleppen 
vermochten, nur in Erdgruben, die sie oben rait Reisig zu- 
deckten, verbergen konnen. So war es wieder einmal ge~ 
schehen, da fanden die Riesen ein aolch veratecktea Zwilliiigs 
kinderpaar, nahmen es mit uew. — Deutlich tritt hier die 
Flncht der Sonnenmachte vor den Wintermftchten, die >Oat- 
fahrt der Getter* hervor." Also erklart Schuster dies 
Rieaenmarcheu. Dae von ihm gleichfalla mythisch gedeutete 
Mftrchen (S. 99) „Der Kflnigssohn und die Teufebrtochter" 
(Haltrich, Nr. 27, S. 118) apielt mehr in den Teufels- 
glauben hinein and hat mit dem lUesenmythus gar wenig 
zu achaffen. — 

Was die GroTse und Kraft der Riesen anbelangt, so 
werden sie im Volksglauben stats iibermenschlich, ungeheuer 
dargestellt. Das Httnenhemd in der Kaiader Burg mifst in 
der Brustweite IV* Ellen und mit den Arroeln, die seinem 
Beaitzer bis zu den Ellenbogen reichten, drei Ellen (Muller, 
2. Aufl., S. 11). Beim Ban der Kirche zu Hermannstadt 
werfen sie sich zehn Zentner achwere Steine zu. Der Riese 
in Scbweischer durchschreitet mit zwei Schritten einen Weg, 
wozu ein guter FuTsg&nger mehr als eine Stunde braucht 
(Muller S. 9). Die Hunenfrauen nahmen oft die mit der 
Beatellung des Feldes beachaftigten Menschen zu funfzigen 
in ihre SchUrzen und trugen sie zu ihren Wohnungen ale 
Spielzeug fur ihre Kinder; ja Wagen und Pflug, Menscb 
und Vieh eollen sie auf diese Weiae zuweilen mitgenommen 
haben (Mailer S. 8). Andere schreiten von Berg zu Berg. 
Ihre Fufstritte laasen tiefe Spuren zuriick und geben da- 
dureh den Feleen den Namen. Solche Wege und Spuren 
heifaen Heintrapp, Hoinjtrapp. Uber weite T&ler werfen 
sie sich die Axt zu (Muller S. 9) und Hunentttchter tragen 
Erde in ihrer Schurze, wenn diese zerreifst, so entstebt aus 
der Erde gleich ein Berg (Muller S. 12). Reinigen sie 
sich von ihren Stiefeln den anklebenden Morast, so entateht 
daraus ein Berg (MUller S. 9). 
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Was die Besch&ftigung der Riesen anbelangt, so treten 
sie gewfthnlich als Erbauer von hohen Steinburgen und 
Wegen auf. Selten befassen sie sich mit Ackerbau und 
Viehzucht (s. Mtiller, 2. Aufl., S. 6—15). „Trotz ihrer 
Gewalttfttigkeit," schreibt Schuster (S. 95), „sind die 
Riesen wie in Mftrchen den eigentlichen Gtfttern, so in Sagen 
grttfstenteils den Menschen gegeniiber die unterliegenden. 
Nur in wenigen Uberlieferungen — auch wieder M&rchen — 
treten sie als Menschenfresser auf, und auch hier werden 
sie jedesmal durch menschliche List oder gttttlichen Beistand 
uberwunden. In dem grofseren Teil der Sagen weichen sie 
vor dem vordringenden Menschengeschlecht, ahnen ihren 
Untergang, sind bereits im Aussterben oder suchen sich 
friedlich mit den Eindringlingen zu vertragen und vererben 
ihre Gttter an sie. In Hermannstadt, wo sie mit den 
Menschen zusammenwohnen , wird der letzte Riese er- 
schlagen und sein Bildnis in dem Hause, das er bewohnt, 
aufbewahrt. In solchen Ausl&ufern kntipft die Sage in ihrer 
Weise an Historisches an. Mit Recht vermutet M tiller 
(1. Aufl.), dais sich darin zum Teil K&mpfe der Ansiedler 
mit sporadisch im Lande vorgefundenen alteren Bewohnern 
abspiegeln. An die Stelle der grofsen K&mpfe der Elemente 
sind die kleineren menschlichen, an die Stelle der Gutter und 
Riesen feindlich gegentiberstehende Menschen getreten. Aber 
auch sonst blickt Historisches durch. Die Grabsteine 
sftchsischer Patrizier in der evangelischen Kirche zu Her- 
mannstadt werden in Riesendenksteine, die deutschen Ritter 
als Erbauer der Kreuzburg im Burzenlande in Riesen ver- 
wandelt. tlberall denkt sich das Volk das Geschlecht der 
Riesen l&ngst ausgestorben und spricht von der Riesen- 
zeit oder Htinenzeit als von einem eigenen, in 
weiter Vergangenheit liegenden Zeitalter. Aus- 
gegrabene Mammutsknochen gelten ihm flir Riesenknochen. 
In solcher Verschwdchung des Mythus zeigt sich am besten 
das allm&hliche aber sichere Absterben des Heiden turns." 

Neue, unbekannte Ztige enthalt dies Kapitel sieben- 



bilrgiscb - uaehsiscken Volkaglaubena nicht. Eiesen und 
Zwerge, wo aolche im Volkaglauben vorkommen, lassen 
sicb ibrem Ursprnng nacb zum grofaen Teil auf Wald- 
geister zurtlckfuhren. „Es sind wobl nur besondere Ge- 
stalten der Waldgeister," sagt F. S. Krauas (Volksgl. u. 
rcl. Braticb der Slldslawen S. 129), „oigenartige Ausdrucka- 
formen, die erst durch gllLckliche Verhftltniaae Lebcn und 
Gehalt gf:wiiinen, bei mancben Volkern aber fast gar nicbt 
aufkommen kSnnen oder bOchstens in einigen Sagen ein 
mutoberfla a ein kttminerlich behaupten, olme tieferen oder 
festeren tammenhang mit den Ubrigen volksrcligiosen 

Vorstellungen. Es scheint fast, als ob selbst dort, wo 
Zworge and Riesen im Volksglauben heimisch sind, die 
bewnllgt scKfiffende Kunstdicbtung an der Ausbildung dieser 
We.sen gearbeitet und der Volksdichtung Vorsehub geleistet 
habe." 







II. 
Festgebrauche. 



> ilia Volksglauben ttberhaupt, so treffen wir auch 
in den Festgebrauchen auf zweierlei Wurzeln: 
auf eine christliche und eine aufserchristliche. 
Wenn auch, wie wir ja wissen, wenigstens die H&uptfeste 
der christlichen Kirohc : Ostern, Pfingaten und Weihnachten 
sich im engsten Anachluase an ihre eigene Q-eschichte ent- 
wickelt haben, so finden wir doch auch in den Brfiuchen 
dieser und anderer Peste auch vorchristliche Fonnen, und 
es iat auch nicht ausgeschlosaen , dafs eben das Vorehrist- 
liche dabei das Wesentliche und das Christliche daran nur 
die Form sein kflnnte (a. Lippert, Chriatent, Volksgl. u. 
Volksbr., S. 580). Eben weil diese Festgebrauche noch im 
heidnischen Altertum am tiefaten in das gesamte offentliche 
and haualiche Leben des Volkes eingriffen, wofllr spttter 
daa Chriatentum keinen Ersatz bieten konnte, erbten sicb 
diese Gebrftuche unausrottbar fort bis in die Gegenwart. 

Man ist gewohnt, anzunehmen , dafs die Feste durch 
die jahrlichen Verttnderungen in der Natur, durch die 
Hauptmomente dea Sonnenjahra ala Natureracheinungen an 
sich ursprUnglich veranlafst worden aind. Auf einer pro- 
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raise hen Grundlage fiifsen una ere Feste mit alien ihren 
rudimcntaren Gebrauchen , wie dies Lippert (S. 581) so 
trefflich uachgewieaen bat, ohne dabei in dieser Richtung 
GehoY zu finden. „Denn einmal iat eine solche ainnige Be- 
traehtung," s&gt er, „nicht Sache des Naturmenschen , und 
anderaeita bliebe ja dann immer noch die sehr schwierige 
Frage zu losen, wie der Mensch auf dieBem Wege zu den 
eigentllm lichen Formen einer solchen Featfeier gelangt 
ware? Mufsten dieae dann notwendigerweise wo anders 
!,<■:-■" i! men sein, ao ware die Aufgabe, die letzte Quelle 
zu linden , nicht geloat. Umgekehrt erscheint ea vial an- 
nchiiiburur, dafs diese Featformen schon lange als von be- 
sthnmten Zeiten bedingte Lebensformen da waren, ehe 
man daran dachte, davon den Begriff einer Feier zu ab- 
straliiercn und nach dem Gegenstande zu suchen, der ge- 
fciert warden aolltc, Hatte eich aber an bestimmten Lebens 

fori und dem Vergleich derselben mit denjenigen, aus 

deuen (tie ale die ungewdhnlicberen herauatraten , der Be- 
griff del „Festes" gebildet, so mufsten nachmals, als von 
auiWn, ilub welchem Anlasse immer, Feste gleichsam ge- 
li'.icii weiden, als deren Feier jene Lebensformen eintreten, 
von deuen aus aich der Germane den Festbegriff gebildet 
hatte. Durum enthalten, wie wir sehen werden, die heutigen 
Fente no viel Mnnnigfaltigea nach ihrem chriatlichen Inhalte 
und an viel Ubereinatimmendes nach dem angescbloaaenen 
Volksbrauche. 

Bei dem sehr konaervativen Zuge, der den Volkabrauch 
kennzeichnet, dtirfen wir, um una seine Entatehung zu ver- 
gegenwilrtigen , unbedenklich der Zett nach holier hinauf- 
greifen, als die Geacbichte uns zu fuhren vermag. Wenn- 
wir den Dbergang voin Nomadentum zxa Ackerwirtsehaft, 
in welchem die Germanen in den eraten Jahrhunderten 
ihren Auftretens aich befanden, und das stetige Fortschreiten 
von eraterem zu volligem Siege des letzteren vor uns aehen, 
ao erscheint die Annahme ganz berecbtigt, da I a sie in einer 
frlllieren Zeit mit noch mehr Auaschliefslicbkeit Nomaden 
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waren, und dann erst allm&hlich der Feldbau, zun&chst nur 
unter geringschfttziger Duldung, sick Eingang verschaffte. 
Unter diesen Umst&nden wird man die altesten Quellen der 
Lebensgewohnheiten schon im Noxnadentum zu suchen 
hfcben." Selbst beim allm&hliehen Durchdringen des Acker- 
baues bildeten doch zwei Zeiten des Jahres: Winter und 
Sommer mit ihren verschiedenen Anforderungen , einen 
wesentlichen Abschnitt im Leben. Viehaustrieb und die 
Rfickkehr in die Winterquartiere waren die Hauptmomente. 
Dabei mufsten selbstverstfindlich Beratungen der ganzen 
Sippe gepflogen werden, ehe man sich verstreute, oder be- 
vor man geeignete Winterquartiere bezog und sich fur die 
rauhe Jahreszeit verproviantierte. „Die Gemeinsamkeit der 
Beratung verlangte auch die G-emeinsamkeit des Mahles, 
und das Mahl hob wieder die Geselligkeit, — so m5gen die 
»Mftrzfelderc begonnen haben," aus denen sich dann 
sp&ter die Versammlungen der Leute am Mahle der Ge- 
meinde, beim Gerichte ausbildeten, und in noch sp&terer 
Zeit der Markt (z. B. die Oster- und Michaelis-Messe)« 
„Da gab es denn Abschiedsbesuche und Beratungen, und 
nichts l&fst sich richten ohne Schmaus und ohne Teilnahme 
der G5tter." Man feierte nicht den GOttern zu- 
liebe, sondern mit den Gftttern. Auf den Beginn 
und Schlufs dieser Festzeiten libte selbstverstftndlich das 
lancUchaftliche Elima einen grofsen Einflufs aus, wie denn 
z. B. auch heutigen Tages der Viehaustrieb nicht in jeder 
Gegend zu gleicher Zeit, an demselben Tage vorgenommen 
wird. Durch das Vorschreiten des Ackerbaues wurden 
auch die Besorgungen des Mannes vielfftltiger, und neben 
den Hauptversammlungen zu den beiden Hochzeiten, zu 
Sommer- und Winteranfang, wurden noch besondere Ver- 
sammlungen auf der Gerichtsstfttte abgehalten, die mit der 
Zeit einen festlichen Charakter annahmen. „Diese nattir- 
lichen Hochzeiten," sagt nun Lippert (S.885), „insbesondere 
aber die zwei wichtigeren, sind fortan bis heute die Grund- 
lage der volksttlmlichen Jahreseinteilung und des Festcyklus 
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- nur hat unsere Zeitsparsamkeit sich bestrebt 1 
aua den grofsun Zeitfristen Tage zu mat* hen, und ist hieri 
in verschiedenen Gegenden verscbieden vorgegangen, s 
dais die Feste zwar verktirzt, aber mehrfach auch vervie 
i'acht warden. Aber ob nun St. Georg oder Ostern, ode 
ein mit Ostern bestimmtt-r Termin (Mitfasten etc.), oder o 
BttrtholomftUS, Michael oder Gallua, — es bezeichnet hums 
den Fruhlings- und den Herbsttermin ffir Gericlite, Vei 
samniUingen, Seliofs, Zins, Paeht und Zehent." Dure 
strenge Fasten suchte eben die Kirche diese Festtermine z 
kur/.en und zu zerreifsen, was ihr aueh gelang; aber a 
den eigentlichen Quatemberzeiten blieben noch jene Spure 
hai'ten, an denen wir B stets auf das sicherste altgermanisch 
Festfoiorlicliketten wiedererkennen. Es ist dies der Vei 
kchr des Mcnsehen mit den Geistern seiner Vorfahren, - 
die Kirche konnte die Mahlzeit verniehten, aber jenen Vei 
keshr bis heute nicht. Ob die Geister als »arme Seelen 
odor als verwunschte Unholde erscheinen, das entscheido 
nicht; Hire Anwesenlieit im Volksglauben bekundet heut 
noch das alte Feat." An den Quatembertagcn soil man Sal 
in die Stalle scliutten , uni das Vieh vor Behexung z 
schutaen ; audi darf man an diesen Tagen nicht aae 
(Haltrich-Wolff a. a. 0. S. 285). — 

Die Opfer ftlr den Hausstand werden vorzugsweise ui 
die Zeit der winterlichen Jahreswende dargebracht, wobi 
anblatige, d. h. Feld- und Fruehtopfer , und blutig 
Tieropfer zu unterscheiden hat. Die eigentlicben Fes 
gebrJluohe drehen sich eben urn Darbringung von Opfer 
zur VersOhnung oder Gtinstigstinimung der Gottheit; di 
bis zur Gegenwart zu Branch bestehenden Opfer sind ebe 
der heidnische Grundstoek unserer Featgebrauche. „Di 
Opfer und die das Opfer einbegleitenden BeachwOrungen, 
schreibt F. S. Kraufs (Volksgl. u. rel. Brauch der Siii 
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slaven, S. 164), „durch die man Uble Ereignisse abzuwenden 
und gltiekliche herbeizurufen strebt, dienen durch die Be* 
ziehung, in welche sie zu den Ubersinnlichen M&chten treten, 
aucfa zu Divinationszwecken. Als vorzttglich geeignet dazu 
erscheint das Festopfer an hohen Feiertagen, wo die Gott- 
heiten in gttnstigster Stimmung sein miissen ob der vielen 
Erkenntlichkeitsbeweise der Menschen. Die Wahrsagung 
aus Festopfern fufst auf der Uberzeugung, dafs die tjber- 
irdischen in fUrsorglicher Anerkennung der ihnen erwiesenen 
Huldigungen und dargebrachten Gaben , mittelbar durch 
besondere Zeichen auf den Gaben ihren Willen kund tun 
und den Menschen helle Einblicke in die Gestaltung der 

zukiinftigen Schicksale gew&hren wollen Das Volk 

betreibt eben eine Auguralwissenschaft, um „die Causalit&t 
der Erscheinungen zu erforschen und alles, was mit den 
Sinnen wahrnehmbar ist, nach dem etwaigen Einflufs auf 
sein eigenes Wohl und Wehe abzuwUgen." 

Auch bei den Siebenbiirger Sachsen haben wir es nicht 
mit einem Weihnachtsfest, sondern mit einer Festzeit 
zu tun, die auch bei diesem Volksstamm mehr durch die 
kirchliche, als durch die Volkstradition gerade auf zwtflf 
Tage, beziehungsweise dreizehn N&chte festgestellt wurde. 
In den ZwOlften, d. i. in den zwtflf Tagen von Weihnachten 
bis zum Dreikftnigstag, darf man keine Htilsenfrtichte essen > 
sonst bekommt man am Mund einen unheilbaren Ausschlag 
(Haltrich-Wolff S. 282) ; auch soil man zu dieser Zeit 
nicht kauend liber die Schwelle gehen, sonst bekommt 
das Vieh die Wttrmer (Fr. W. Schuster, Deutsche Myth, 
aus sieb.-s&chs. Quellen im Vereins-Archiv des Ver. f. sieb. 
Landesk. N. Folge Bd. IX. X. S, 144). Auch darf in 
diesen Tagen nicht gesponnen werden, denn das j firs- 
fa r k e n (Jahrferkel), die adventkraem (Adven tsau) und 
gotsbdrig (s. Abschnitt I S. 12) gehen um. Eine fUr 
das Volksleben bedeutsame Arbeit darf und soil man aber 
in der Christwoche verrichten, das ist das Schweine- 
schlachten, wozu Verwandte und Freunde geladen 

Wlislocki, Volksbrauch u. Volksglaube d. Siebenb. Sachsen. 4 
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werden. Dies Eioschlachten ist als wirtBchafUiche Grund 
lage auf den ursprfrnghchen Nomadenzuetand der Germanen 
zuruckzuftthren (s. Lippert S. 588). Bei den damals and 
spater abgehaltenen Versammlungen gab es stets Schjnau- 
sereien und Gelage, wobei man aieh mit FleischanteQen zu 
beschenkeu pflegte. „Auch heute noch. ist aus jeper Zeit 
her," achreibt Lippert (S. 678), „an jedera Schwein- 
schlachten die oft bittere Verpflichtung haften geblieben, 
von dem friachea Fleiscbe und den Wtlrsten an Nachbarn 
und Freunde Geachenke als eine f&rmlicbe Abgabe zu ent- 
riehten oder eine Mabtzeit zu geben. Dies war zu einer 
socialen Notwendigkeit geworden." 

Die Thomasnacbt wird bei Schmaua und Trank 
n veraucht u oder ngemeaaen", d. h. durchwacht. Marchen 
werden erzahlt und bei Scherz und Schmaua und Gelage 
die Nacht durchwacbt — der Geistergefahr wegen. Solcbe 
Erzahlnachte waren einst auch in Deutscbland bekannt. 
In der Thomasnacht geht man Schatze graben (Schuster 
S. 142). Man stetlt sicb auf einen Kreuzweg, zieht mit 
einer Haselrute einen Kreia urn aich und „ blickt aus*. Wo 
eine blaue Flamme aus dem Erdboden emporzttngelt , dort 
ist ein Schatz vergraben. n Auch reiten an diesem Abend, 
noch mehr aber um den Abend gegen den George- und 
Johannietag, die Hexen auf Ktihen in den Hof, wenn man 
nicht Zweige vom wilden Rosenstraueb oder ahnlichea dor- 
nigeB Gezweig ttber die HoftUre ateckt. Die PferdekOpfe 
auf den Zaunen balten aucb Hexen und bose Geiater ab" 
(Haltrich-Wolff S. 281). Zerbrochene Hufeisen ver- 
grabt man in den Stall, um die Hexen vom Vieh fern zu 
halten. 

Der Abend dee 23. Dezember beifst „geinzel6wend u . 
An dieseiu Abend zerbrechen die Burachen den Magden den 
Spinnrocten und verbrennen ihn samt dem Zocken. Daher 
nehmcn die Maide nur Stecken und Werg in die Spinn- 
stube mit (Schuster S. 142). Von dieser Zeit an bis 
h. Dreikonig darf nicht gesponnen werden. „Hierauf ge- 
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meinschaftliches Essen und bei allerlei Unterhaltung (R&tsel 
und Mftrchen fehlen selten) wird die „Nacht versessen" oder 
„gemessen a (Schuster S. 142). Auch die Chris tnacht 
bringt man wachend beim Krftsztknoren oderKrftszt- 
grumpesz (Christklotze) zu, wobei in frtiheren Zeiten die 
Meister and Gesellen mancher Handwerke ihre Wachskerzen 
fur den Morgen drehten; in Schaas brachten die Kinder 
den Kr&sztgrumpesz in die Schule (Schuster S. 142). 
Kach dem festlichen Abendessen, dessen Speisereste (Knochen, 
BrotbrSckchen usw.) man ins Feuer wirft, wird auf vielen 
Dftrfern das „Krftnzchenbinden a vorgenommen. Es werden 
Kreuze und Kr&nze aus Wintergrtin gewunden und daran 
Wachskerzen befestigt. An diesem Abend ist allgemein 
das „Begaben u (ftsaken = Einsacken) der Kinder. Der Be- 
gabende ist der Christengel, der unsichtbar kommt und den 
Kindern Asche in die Augen streut, wenn sie erwachen 
und die Augen aufschlagen (Mtihlbach), oder der Niko- 
laus oder Pelzmartin oder der Christmann als 
Schimmelreiter oder der Krampesz mit der Butte, 
die alle sichtbar kommen, oder der Gotsbuorich oder 
das Kr&sztschweinj (Christschwein) , die gewfthnlich 
durch den Rauchfang kommen. Die Begabung ist mannig- 
fach ; den Hauptbestandteil bilden griine Bourne mit Ntissen, 
Apfeln u. dgl. behangen, oft Rute, Seife, Kamm und Ziegen- 
mist in den Schuhen (Schuster S. 142). Der Christbaum 
unserer St&dte beginnt erst in neuester Zeit bei der land- 
lichen Bevolkerung Eingang zu finden. In Kerz kommt 
der Christmann auf einem mit Katzen bespannten Wagen. 
In Thalheim und wohl auch sonst verktindet der Burghtlter 
in dunkler Frtthe der Gemeinde das Fest, indem er mit 
lauter Stimme ins Dorf hineinruft: 

Krastwurst menj! Christwurst meinl 

Aller legden ftr Trenj Aller Leut Katrein 

ial hetj frftsch uch gesangt senj ! Soil heute frisch und gesund aein ! 

(Haltrich-Wolff S. 282). Bei der alten Burg in Ur- 
wegen wird in dieser Nacht ein Feuer angeztindet, und die 
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Burschen schwenken larmend und johlend brennende Pech- 
schwanze in den Turmfenateni herum (Schuster S. 143). 
Dies geachieht, am Hexen und bOse Geister vom Dorfe 
fernzuhalten. Weihnacht und Neujahr aind eben zwei der 
Nachte, die man bis zum Kirchengelaute durchwachen mufs, 
dcnn die Oeister gehen urn, die oft in dieser Zeit in irgend 
einem Utilise, wo die Menschen schlafen, „Kirche halten" 
(Haltrich, Abergl., Schafsburg 1871). Wer zufallig in 
diesen Nfichten in die Kirche gerat, „wo um Mitternacht 
die Verstorbenen Kirche halten (Geisterkirche), und sich 
odor andere noch lebende Fersonen mit unter den Andach- 
tigen sicht, der kann gewifs aein, data er oder die an der en 
Lebenden, die er sali, im Laufe des Jahres sterben" (G-. 
Scliuller, Volkst. Glaube und Br. bei Tod und Begrab- 
nis im Sieb. Sachaenlande ; Schafeburger Gymnaaialprogr. 
1863-65, S. 23). An vielon Orten halten «m diese Zeit 
die Toten auf dem Friedhof Kirche, nachdem ihr Pfarrer 
dreimal auf einem weifsen Schimmel um die Kirche geritten 
(Haltrich-Wolff S. 283). . Wenn man am Chrietabend 
KJeiderfeteen oder Haare oder etwas von den Exkrementen 
eines solehen Weibes erlangen kann, das im Rufe einer 
Hcxe steht, so soil man diese Sachen verbrennen und die 
Asche in Haua und Hof streuen. Keine Hexe wird je da 
dnkrjliren (fthnlich der magyariache Glaube). Haus- und 
Hofgerttte soil man an diesem Abend nicht im Freien lassen;_ 
vor die Ture aber soil man „gegen die Bttsen" einen Kehr- 
beseti legen. Arme soil man zu dieser Zeit beschenken, 
.sonst iegt das Gltick vom Hause", In Kronstadt nahm 
man bis 1736 das „HimmelbrotauateiIen u an diesem Tage 
vor, wobei die Armen Sffentlich beschenkt warden. Es war 
dies eiu Branch, der aus dem absterbenden Rudiniente jener 
alten heidnischen Festsaminlung geboren wurde, wo jeder 
zum gemeinsamen Mahle auf der Malstatte beizuateuern 
hatte. „Die Mahlzei t selbst," schreibt Lippert (a. a. O. 
S. 677), „iat trotz des zur Dampfung eingelegten Fasttages 
kirchlicher Observanz gerade bei dieser Festzeit immer noch 
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besonders betont. Als eigentliche Festmahlzeit gilt aber 
mei8t noch vielfach erkennbar bei Germanen wie bei Slaven 
diejenige, welche am Abende vor dem Haupttage begann. 
An jenem ist trotz der Fastend&mpfung das eigentliche 
Festessen der Weihnachtszeit, das des „heiligen Abends", 
und noch vielen grofsen Festen geht ein solcher n heiliger 
Abend" voran, so dem Neujahr und dem Dreikttnigstage. Zu 
solchen Mahlzeiten G&ste zu laden, ist das Rudiment fruherer 
Zeiten des tTberflusses." In sttchsischen Dflrfern versammelt 
sich die Familie bei ihrem Sltesten Mitgliede zu gemein- 
*amem Mahl. Wie alle alten Festzeiten besteht das Mahl 
auch zu Weihnachten insbesondere aus bestimmten alther- 
gebrachten Gerichten. Schweinebraten , Sauerkraut und 
Strizel diirfen nicht fehlen. 

Am ersten Weihnachtstag trug friiher die Jugend in 
Zuckmantel dem Pfarrer „das griine Jahr u , eine Schtissel 
voll Obst und Blumen. „Daselbst und sonst giebt es am 
Vorabend oder am Abend des ersten Festtages grofse 
Feudenfeuer tt (Schuster S. 143). Zu dieser Zeit soil man 
auch den Haustieren gut zu fressen geben, denn in diesen 
dreizehn N&chten reden die Tiere miteinahder und klagen 
Gott ihr Leid. Wer ihre Sprache versteht, der kann oft 
Wunderdinge horen, darob er den Verstand verliert. Jede 
Schlange hat im Kopf ein gewisses Knftchelchen ; wer das 
verzehrt, versteht dann die Sprache der Tiere. „In Roseln 
wird am heiligen Christtag in Mitte eines grofsen Reifes 
eine Menge Eorn, Hafer oder Mais geschtittet und das 
Hausgeflligel gerufen, dafs es sich s&ttige ; das Ubrigbleibende 
geh(5rt den Vflgeln unter dem Himmel" (Schuster S. 143). 
Um die Eonzeption der Zuchttiere (Ktihe, Stuten) zu fbr- 
dern, ist es gut, dieselben am Christabend mit einem MUnner- 
kleid zu bedecken. An vielen Orten werden zu Weihnachten 
oder Neujahr die Obstbftume mit Stroh umwunden, damit 
sie reichlich Frtichte tragen (Haltrich-Wolff S. 283). 
Gegen Weihnachten hielten friiher die Bauern in Sch&fs- 
burg an drei aufeinanderfolgenden Abenden Tftnze. Der 
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letzte Abend hiefs benengdvend; dann wurde auch ein 
Schwerttanz unter unztichtigen Gesten („also unter sym- 
Ibolischer Andeutung der Zeugung tf ) aufgefiihrt (Schuster 
S. 143). Es scheint, als ob man den Geistern zu dieser 
Zeit einen Einflufs auf die Zeugung zumutete. Ein un- 
fruchtbares Weib soil am Weihnachtsabend Fische essen 
und die Knochenreste derselben in fliefsendes Wasser werfen, 
damit es Kinder zur Welt bringe; eine Schwangere aber 
soil an diesem Abend die Stube nicht verlassen, die „Bosen tt 
kftnnten ihr Kind urns Leben bringen. Auch tr&chtige 
Tiere soil man zu dieser Zeit nicht aus dem Stalle lassen, 
denn jetzt, d. h. an diesem heiligen Abend, konnen sie am 
leichtesten behext werden. „In diesem Behexungsglauben 
steckt eigentlich wieder nichts, als die uralte Anschauung, 
dafs jede Krankheitsursache nur als ein Geistwesen in Men- 
schen und Tiere eindringen kftnne; erst als man den Begriff 
»Hexec so roh verunstaltete, verlor auch die Vorstellung 
dQ8 Behexens ihre Klarheit. Auch der Umgang des „ Christ- 
kindchens" ist nichts anderes als die Einkehr guter und 
boser Geister" (Lip pert S. 683). „Die Hauskom&die: das 
Sterntragen oder Christkindlein wurde von den Schttlern 
des Gymnasiums in Kronstadt zwischen Christtag und hei- 
ligen Dreikonigstag in jedes Burgers Haus aufgefiihrt. Der 
Brauch hQrte auf um 1700. Ein &hnliches Bauernspiel 
existierte in dem Gebiete von Kronstadt noch 1736. In 
Grofs-Schenk wurde bis 1750 das Herodesspiel aufgefiihrt,** 
so schreibt Schuster (S. 143). „In diesen ZwSlfen drischt 
man an vielen Orten auch den Hafer, weil ihm dann im 
kommenden Jahre nach der Aussaat die ErdflQhe nicht 
fressen" (Haltrich- Wolff S. 282). — 

Auch in der Sylvesternacht werden in einigen Ort- 
schaften auf Anhdhen Feuer entztindet. Diese Nacht wird 
aufch „durchmessen a , d. i. durchwacht, und man scheut sich 
an vielen Orten, aus dem Hause zu gehen, weil derjenige, 
welcher im kommenden Jahre sterben soil, einen goldenen 
Sarg am Himmel sieht (Haltrich-WolffS. 282). Wenn 
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am Weihnachts- oder Neujahrsmorgen in der Frtthkirche 
eine der Altarkerzen von selbst erlischt, so stirbt im Jahre 
einer der Geistlichen. „In der Geisterstunde der Neujahrs* 
nacht spricht das Vieh eine Sprache, die der Mensch nicht 
httren darf, oder er stirbt, wenn er sie h6rt. H6rt man zu 
Neujahr ein Gerfiusch im Hause, ohne hievon die Ursache 
finden zu konnen, so stirbt man im selben Jahre. Wenn 
am Neujahrsmorgen der Himmel rot ist, so sterben in dem 
Jahre viele Menschen (Senndorf). Nach anderen bedeutet 
Morgenrot am Neujahrstage Krieg" (G. Schuller a. a. 0. 
S. 23). Wind in der Neujahrsnacht bedeutet Pest, ebenso 
Nebel am Neujahrstage. Will man wissen, wer von zwei, 
drei Personen zuerst sterben wird, so legt man zu dieser 
Zeit die F&uste abwechselnd um einen langen Stock, wie 
wenn die St&dter beim Ballspiel „schwadimieren" (s. Halt- 
rich-Wolff S. 186); wessen Faust am Ende des Stockes 
obenan kommt, der stirbt zuerst. Das nennt man fechen 
oder f&usten. Ob fgchen zum mittelhochdeutschen veic 
(zum Tod reif sein) gehttrt? Auch in der bergisch-rheini- 
schen Mundart hat »feig sein« die alte Bedeutung: dem 
Tode verfallen sein (Zeitschr. f. deutsche Philologie 3, 332). 
Ist der Himmel in dieser Nacht heiter, so legen die Htihner 
im Jahre viele Eier. Heller Mondschein berechtigt zur 
Hoffnung auf eine voile dunkle Scheuer (Haltrich-Wolff 
S. 283). Um die Witterung des kommenden Jahres zu be- 
stimmen, legt man am Sylvestcrabend zw5lf Zwiebelhiilsen 
auf einen Teller, giebt jeder den Namen eines Monats, salzt 
sie und stellt sie hinaus aufs Fenster. Nach der grdsseren 
oder geringeren Menge der bis zum folgenden Morgen in 
den Schalen befindlichen Fltlssigkeit bestimmt man die 
Regenmenge der durch die Schalen bezeichneten Monate 
des folgenden Jahres (Schuster S. 145). Diese zwfllf 
N&chte gelten Uberhaupt ftir ein Abbild des Jahres, darum : 
wie das Wetter in diesen Zw5lfen ist, so ist es nachher in 
den zwOlf Monaten des Jahres. 

Die Geister gehen in dieser Nacht um und geben durch 
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heimliche Zeichen dem Menscheo kommendea Gittck oder 
Ungllick kund. Stellt man so viel Holzacheite, ab FamiUea- 
mitglieder vorhanden aind, an diesem Abend im Freien an 
eine Wand oder einen Baum und gieht jedem Holucheit 
den Namen eines Familienmitgliedea, so stirbt im Jahre der- 
jenige aus der Familie, deasen Holzscheit am Neujahrsmorgen 
umgefallen angetroffen wird (Krone tad t). Man werfe in 
dieser Nacht einen Lappen auf einen Baum, und wenn der- 
selbe am kommenden Morgen noch dort sich befindet, so 
hat man im kommenden Jahre Gittck zu erhoffen. M Tucher 
und Laken," schreibt Lippert (S. 396), n aU die altesten 
Gewandformen, eracheinen immur wieder ab besonders an- 
ziehungskraftig den Geiatern gegenuber." In Bootee)) wird 
in der Neujahrsnacht Mais gekocht, damit der im Fruhjahr 
auazuatreuende Same gleich dem gekochten Mais grSfser 
werde, d. h. keime und aufgehe (Haltrich-Wolff S.284). 
ImmergrUnblatter werden auf die Feuerstelle oder eine heifse 
Feuerscbaufel gelegt; wenn sie sich krauseln, bedeutet es 
GlUck, wenn sie verbrennen, Tod innerhalb Jahresfrist 
(Schuster S. 145). Die Neujahrsnacht ist uberhaupt die 
Nacht der Geister und W under. „Dann ateht," wie Men- 
s e 1 sich schOn auadrilckt, „die Zeit auf eine Weile still ; es 
ist gleichsam ein Rifa, eine Spalte in der Zeit, durch welche 
die Ewigkeit mit ihren Entzliokungon und Wundern hinein- 
echaut. Darum wird Waaser zu Wein, darum konnen die 
Tiere reden und weissagen, darum wachen die Toten auf, 
steigen versunkenc Stadte und Reiche empor, bltthen und 
reit'en din Bftume, darum regen sich die Steine und Offnen 
sicli die Pforten iler Unterwelt." 

Fur den Lieljeszwang ist gerade diese Festzeit am 
gecignetston. Die Maid erforacht den kunfHgen Gatten 
cntwedcr durch das allbekannte Bleigiefsen, oder schOpft 
achweigond Waaaer vom Brunnen, fullt das Glas damit, 
schlagt Bin Ki liinein und weissagt dann aus der Gestalt 
desselbcn am folgenden Morgen. Auch holen manche ruck- 
warts gchend Holzacheite vom Holzlager; ist die Anzahl 
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Bine gerade oder ungerade wie das betreffende Jahr; so hei- 
ratet man innerhalb Jahresfrist In Muhlbach stellt sich 
das M&dchen urn zwfllf Uhr mit zwei brennenden Kerzen 
vor den Spiegel, urn darin seinen kttnftigen Lebensgefkhrten 
zu sehen (Haltrich-Wolff S. 283). Oder man spreitet 
ein reines Tuch auf den Tisch und legt darauf einen leeren 
Teller samt Efsbesteck nebst drei brennenden Kerzen ; dann 
entfernt man sich und blickt urn 12 Uhr nachts in die 
menschenleere Stube von aufsen durch das Fenster hinein; 
wenn man im Jahre heiraten soil, so wird man die zukiinf- 
tige Eheh&lfte, beim Tische sitzend, sehen; ist dann ihr 
Teller gefiillt mit Speisen, so wird man mit ihr in Wohl- 
stand leben ; erscheint er aber leer, so wird man in der Ehe 
viel Not und Elend erleiden mussen. Wenn in dieser Nacht 
die Familie im Zimmer um den Tisch herum sitzt und je- 
mand von draufsen zum Fenster hineinblickt, so sieht er 
das Familienmitglied, welches im Jahre sterben wird, ohne 
Kopf am Tische sitzen (Miihlbach, Kronstadt). 

Will eine Maid die Liebe eines Burschen ehtfacheri, so 
nestelt sie ihm einige ihrer Haare an sein Gewand; wenn 
diese Haare bis zum Neujahrsmorgen am Kleide des Burschen 
haften bleiben, so kann er von der betreffenden Maid in 
dem Jahre nicht lassen. Oder es backe die Maid einen 
Blutstropfen von ihrer linken Hand in einen Kiichen und 
lasse diesen in der Sylvesternacht vom Burschen verzehren ; 
er wird in Liebe zu ihr entbrennen. Legt sie sich um 
12 Uhr in der Sylvesternacht im Freien auf einige Augen : 
blicke horchend auf die Erde, so h5rt sie den Ntfmeri ihres 
zukiinftigen Gatten rufen. — 

Nur mit dem heiligen Dreikdnigstag, wo Kinder, um 
Gaben singend, von Haus zu Haus ziehen, nitnmt dieser 
Festcyklus ein Ende. Friiher dauerte er gar bis zum 
13. Januar, bis zum sogenannten „GeschworenenMon- 
tag u . An diesem Tage wurden die neugew&hlten Beam ten 
eingeschworen, wobei es Offentliche und private Gelage-utid 
Unterhaltungen gab. Viermal im Jahre versammelte sich 
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fruher die sogenannte n Nachbarschaft u zum Sitttag oder 
Gerichtstag. Heute findet dies nur ooch aof Dorfern 
statt, bet welcher Gelegenheit es an Schmaus und Gelage 
nicht feblt (h. Fronius, Bilder aue d. sieb.-sachs. Bauernl. 
S. 99). 

Am Blasiustag (3. Februar) gab es frfiher ein all- 
gemeines Schulfest, weil an diesem Tage der Unterriclit auf 
den Dorfern bis sum Herbst eingestellt wurde '). Zum ge- 
meinaamen Maid sammelten die Kinder echon am Vortag 
Fleisch, Kraut, Holz aus den Hausem und sangen dabei: 

Frau Mutter, 

Gib Butter, 

Gib Schmak ! 

Alles ist gat in Hals. 

Der Szolgabiro 8 ) ist dure tig, 

Der F lei sell hacker ist hung rig, 

Achen, kokachen, Stfimpchen Licbtl 

In Mehburg sab der Schulmeister , wenn er in die Schule 
kam, einen Fuchs an die Tafel gezeich.net. Hinter der 
TUr stand der erste der Scbulknaben mit einem Topf in 
der Hand, in welchem er Feuer hatte und Schafwolle ver- 
brannte. Dieser bat urn die Erlaubnis, das Fest zu feiern. 
Unter dem Bild auf der Tafel stand ^Blasius Fuchs" 
(Schuster S. 145). — 

Bis zum letzten Faschingstag, bis zur Fastnacht (fuos 
nicht) giebt es kein Fest Auf dieeen Tag haben sicb viele 
der alten Fruhlingsfestgebrauche Ubertragen. Gaben werden 
fast allerorten zum gemeinsamen Mahl gesammelt. „Das 
Einsamineln von Nahrungsmitteln, oder was an deren 
Stelle getreten sein mag, Isfst uns immer auf die alto Vor- 
bereitang eines gemeinsamen Festmahles schliefsen. Dieae 
Gaben, welche in einem rudimentaren Zostande teils als 



') Siebe fiber die Blaeiusumzfige mein Werk: „A. d. VolksL d. 
Magyareo", 8. 46 ff. 

1 Aub dem Magyariachen entlehnt =» Stu&lrichter. 
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Almosen, teils als Eindergeschenke und noch in anderen 
Formen fortleben, waren einst deshalb von grofsem Werte, 
weil sie die Gemeinsamkeit des Mahles fiir Alle, auch fiir 
die Armeten, ermoglichten u (Lippert S. 599). In S c h a a s 
z. B. ist Richttag, Zusammenkunft der „Nachbarschaft" 
unter Vorsitz des Nachbarvaters, und gemeinsames Mahl, 
zu dem Jeder beisteuern mufs. In Trappold, Seiburg und 
sonst wird am Vorabend von den Burschen von Haus zu 
Haus Wein und Fleisch gesammelt und am folgenden Tage 
gemeinsam mit den Maiden verzehrt (Schuster S. 146). 
Auf die alte germanische Gerichtsversammlung beim Mai- 
zeichen weist der folgende Brauch zurttck: Der Fasching 
wird in Braller n&mlich aufgehangen. Zwei weifse und zwei 
rote Pferde ziehen den Schlitten, auf dem ein mit weifsem 
Tuch umwundener Strohmann sich befindet und neben ihm 
ein Wagenrad, das gedreht wird. Zwei Burschen als Manner 
verkleidet folgen trauernd dem Schlitten. Die tibrigen Bur- 
schen des Ortes begleiten zu Rofs, mit Bandern verziert, 
den Zug. An der Spitze desselben fahren auf einem Wagen 
oder Schlitten zwei mit Wintergrtin bekranzte Madchen. 
Vor einem Baum wird Gericht gehalten, wobei Burschen, 
als Soldaten verkleidet, das Todesurteil fallen. Die beiden 
alten Manner versuchen den Strohmann zu rauben und zu 
fliehen, doch es gelingt ihnen nicht. Da erhaschen die 
beiden Madchen pldtzlich den Strohmann, tiberreichen ihn 
dem Henker, der ihn an einen Baum h&ngt. Vergeblich 
versuchen die zwei alten Manner den Baum zu erklettern 
und den Strohmann zu befreien; sie fallen immer wieder 
herab und verzweifelnd werfen sie sich auf die Erde und 
weinen und heulen um den Gehenkten. Da tritt der »Alt- 
knecht< (Vorstand der Dorf burschen, s. Fronius S. 48) 
auf und halt eine Rede, in der er erklaft: der Fasching 
habe ihnen nicht nur Gutes, sondern auch Btfses gebracht, 
er habe ihnen die Schuhe zerrissen, sie matt und schlafrig 
gemacht, und darum sei er zum Tode verurteilt worden 
(Haltrich- Wolff S. 284). Wie man aus den an sich 
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Bchwer erkennbaren, aber in der Zusammenstellung leicht 
zu deutendeu Ziigeti dieses Fastnachtsbrauches ersieht, so 
hat man iu dcr T:it die Vorgange auf der Gerichtsstatte, 
auf der alten Dingstatte, bis in unsere Zeiten nachgeahmt. 
,Sie waren niclit immer nnr Rugengerichte, auch das Hals- 
gerieht fand Brine Nachahmung und ohne KBpfen und 
Hangen ging es nach mittelalterlichem Stile liberhaupt nicht. 
Bei dieBer Ernsthaftigkeit der Procedtir war es nattirlich 
notwendig, fur den Delinquenten Surrogate zu suchen, wo- 
dureh apater der ursprttngliche Sinn bis zur Unkennbarkeit 
entstellt wurde. Man wtthlte zunachst doch wohl schadliches 
Raubzeug, Habichte, Raben und was man noch daftir bielt, 
dann aber auch zahme Tiere, insbesondere Hahne oder 
Ganse, aber selbst auch Frbsche" (Lippert S. 638). So 
entstanden die liiifslichen Gebrauche dcs n Hahnschlagens", 
FrosehkSpfens usw., zu denen das mitgeteilte Fastnachta- 
spiel einen Obergang von den Vbrgangen auf der alten 
fierivlitsstatte bezeichnet. So dumm kann ein Spiel und so 
ehrwurdig als Kelique sein. In Grofs-Schenk wurde frtther 
der Erbsenniann, eine Figur aus Erbsenstroh, herum- 
geftihrt und gepriigelt. In Mtihlbach wurde frtther ein 
iSolilitton oder Wagen mit verschiedenen Masken, worunter 
auch der Strohmann, umgeftthrt. In Schafsburg befand 
aich auch Tod und Teufel unter den Masken. Urn diese 
Zeit wurde noch 1700 in Kronstadt von den Kurschnern 
der Schwerttanz aufgefilhrt; ebendaselbst fuhrton die 
Schuhmachergesellen den Reiftanz auf, den sie von der 
Bottgerbruderschaft erkauft haben sollen (Schuster S. 146). 
In vielen Ortschaften herrschte frtther allgemein der Branch, 
an dieaem Tage Strohpuppen zu verbrennen. In Olden- 
burg und West fal en trug man auch breunende Strobbiindel 
auf Stan gen herum und verbrannte eine Strohpuppe 
(Wuttke, Deutsch. Abergl., § 98). Man mufs abo doch 
auch urn diese Zeit einmal Puppen aufgestellt und nach 
dem Feate wieder entfernt haben, wie solche Puppen zeit- 
weilig an der Stelle eines Malbaumes oder auch mit diesem 
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vereint erscheinen. Mit der Entfernung dieser Puppe mag 
ursprtinglich die Sitte des »Faschingbegrabens« im Zu- 
sammenhange gestanden haben. Auch ein »Hahnenschlagenc 
findet in den genannten Landschaften statt In diesen und 
verwandten Br&uchen ist die einstmals mit der Frtihlings- 
festzeit zusammenf alien de Gerichtshandlung in ein Spiel der 
erwachsenen Jugend verkehrt worden. In der That gehorte 
gerade die Faschingszeit da, wo man drei Jahresdingzeiten 
hatte, vielfach zu diesen" (Lippert S. 600). 

Dafs um diese Zeit wieder die Geister umgehen, dafur 
sprechen manche Gebr&uche. Die Anwesenheit der Geister 
verr&t sich auch in dem Verbote des Arbeitens. In Denn- 
dorf dlirfen die Frauen am Aschermittwoch nicht 
spinnen, weil sonst die Schweine Wtirmer bekommen. Man 
darf zu dieser Zeit nicht n&hen, sonst „vernftht man sein 
Gltick". Auch soil man nicht Brot backen, denn man wird 
von diesem Geb&ck krank. Das Volk hat eben „der Tat- 
sache des unter Strafandrohung stehenden Verbotes in jedem 
einzelnen Falle seine begrtindende Deutung hinzugeftigt, 
und so ist der wunderliche Aberglaube entstanden." In 
Gergischdorf wird am Aschermittwoch von Burschen, die in 
Frauenkleidern stecken, Asche auf der Gasse ges&et In 
Halwelagen wird die Asche vom Aschermittwoch auf die 
jungen Kohlsetzlinge gestreut (Haltrich-Wolff S. 284)» 
An diesem Tag schtittelt man an vielen Orten die Obst- 
bftume und verbrennt den Strohschaub, den man zu Weih- 
nachten oder Neujahr um sie gewunden hat, damit sie reich- 
lich Friichte tragen. Geister weilen eben gerne auf Bftumen. 
Durch das Schtttteln weckt man gleichsam „die Baume aus 
dem Schlummer, damit die durch die Luft ziehenden Geister 
nicht ihre Lebenskraft — gleich einer Seele — davon- 
tragen" (Lippert S. 596). Auch an diesem Tage wurde 
frtther vielerorts eine Strohpuppe (gekel) gemacht und ver- 
brannt (Haltrich-Wolff S. 284). — 

Am Tage Mariae Verkiindigung (25. Mftrz) wird 
in Feldorf und in Braller am Himmelfahrtstage jetzt nocfe 



Jahr fur Jalir der Tod ausgetragen. Dor Tod, eine Stroh- 
puppe, wird mit reicheni Frauenschmuck and gelbein Schleier 
versehen. In Feldorf heifBt man das: die Marien- 
jungfer vorbrennen. Unterbleibt der Gebrauch nur 
einmal, so ist die Folge, dafs ein Bursche oder Madchen 
in dem Jahre stirbt, oder dafs ein anderes Ungiuck die 
Gemeinde trifft (Haltricb- Wolff S. 285). Das „Aus- 
tragen des Todes" wird in Braller auf folgende Weise vor- 
geDommeQ: Nach dem Vormittagsgottesdienste des benannten 
Tages begeben sicli die SchulmSdchen in das Hans einer 
Mitachulerin und „machen daselbst den Tod", der aber a!s 
weibliche Person dargestellt wird '). Sie nehmen dazu eine 
auagedroschene Komgarbe, an weleher der obere TeU, d. i. 
die leer en Ahrenspitzen, zuaammengebrochen und unter- 
bunden werden, so dafs eine kopf-, hals- und rumpffOrmige 
Gestalt herauskommt. Der zuvor mit einem sogenannten 
Kniipftuche (Knappdtk-h) umhullte Eopf wird sodann mit 
der gew&hnlichen „roten Haube" und den s libera en „Bockel- 
nadeln", kurz ganz in dereelben Weise aufgeputzt, wie sich 
die jungen Frauen des siebenbtirgisch-sachsischen Land 
volkes festlieh zn schmtlcken pflegen. Urn das Gesicht deB 
Todes zu veranschanlichen, werden demselben an die Stelle 
der Augen zwei grofse, scbwarzknOpfige Stecknadeln, wie 
sie die alteren Frauen des Dorfes bei feierlicben Gelegen- 
heiten tragen, eingesetzt; die Arme werden mittels eines 
quer durch den Strohscbaub gesteckten Stockes gebildet. 
Darauf wird die Gestalt ganz nach der Dorfsitte der Frauen 
bekleidet; Arme und Brust werden vorzugsweise mit vielen 
Bandera geziert. Der Fufse bedarf es nicht, der untere 
Teil wird von dem Saume der Bekleidung verdeckt. Nuu 
ist der „Tod gemacht". Man bat sich getummelt; denn 
bald wird zur Vesper gelautet, und da mufs der Tod am 

1 Vgl. mein Heft: „Sitte und Branch der Sieb. Sachsen" (in 
Virchow-HoltzendorffB Samml. gem. wisaenech. Vortrfige, N. Folge 63) 
8. 16. 
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gedffneten Fenster ausgestellt sein, „dafs ihn die Leute be- 
sehen", wenn sie am Hause vorttber zur Kirche gehen. Die 
Vesper ist aus, nun ist der ersehnte Augenblick da, wo der 
erste Umzug mit dem n Tod u beginnt; das Recht dazu ge- 
blihrt nur den Schulm&dchen. Zwei von den alteren fassen 
ihn an den Armen und schreiten voran; paarweise folgt 
ihnen die Zahl der anderen. Die Knaben bleiben ordnungs- 
los aufser dem Zuge und begaffen voll Bewunderung den 
„sch3nen Tod". So geht der Zug durch alle Gassen des 
Dorfes, indem dabei das Kirchenlied: Gott, mein Vater, 
deine Liebe — Reicht so weit der Hjmmel ist, . . . jedoch 
nach einer Melodie, welche von der gewohnlichen abweicht, 
gesongen wird. Eine alte B&uerin des Dorfes erinnert sich, 
dafs ehemals das Lied: Ach, bewahre mich vor Schrecken, 
Schtitze mich vor Uberfall, — nach derselben Melodie beim 
Todaustragen gesungen worden sei. Ist der Umzug durch 
die Gassen vollendet, so begeben sich die M&dchen in ein 
anderes Haus. Die Tiire wird vor den mutwillig nach- 
dringenden Knaben verschlossen , der Tod entkleidet, und 
der nackte Strohschaub ihnen bei dem Fenster hinaus tiber- 
geben. Die Knaben ergreifen ihn, sttirmen ohne Gesang 
damit zum Dorfe hinaus und werfen ihn in den vorbei- 
fliefsenden Bach. Ist dieses geschehen, so beginnt der zweite 
Teil dieses Volksdrama. Mit dem dem „Tode" entrissenen 
Schmuck wird nun eines von den im Hause zurttck- 
gebliebenen M^dchen bekleidet, und wie vorhin der Tod, 
unter Absingung desselben Kirchenliedes durch alle Gassen 
geleitet. Nach diesem Umzuge begeben sich alle in das 
elterliche Haus der n K6nigin" des Festes, wo zusammen- 
getragene Efswaren verschmaust werden. Die Knaben 
bleiben auch von diesem Schmause ausgeschlossen (J. K. 
Schuller, Das Todaustragen u. d. Muorlef, S. 4). 

Das Ohnliche, am Mariae-Verkiindigungstage in Feldorf 
auch jetzt noch begangene Fest wird also beschrieben: 
Eine aus Stroh gemachte menschliche Figur wird als Mftd- 
chen mit den Borten, dem bekannten Kopfschmucke kon- 



— 64 — 

firmierter Dorftnadchen, dem schSnatcii Brustlatz, der feinsten 
Schurze und neuen Stiefeln geschmllckt und in dieser Weise 
zur sogenannten „Marienjungfer u gemacht In feierlichem 
Umzuge wird dieae Puppe darauf unter Absingung eines 
Kirchenliedea an dem Hause dee Pfarrera und Pfarrgehilfen 
und an der Schule vorbei durch das ganze Dorf getragen. 
Ober den Begrabnieplatz , wo er eine Weile stehen bleibt, 
begiebt sich der Zug dann auf die vor dem Dorfe gelegene 
Kuppe (Kuupen). Hier wird die Marienjungfer entkleidet, 
das Stroh bia zum letzten Halme verbrannt und die Asche 
mit den Ftlfaen gestampft. Unterbleibt diese Feier in einem 
Jahre, so wird jeder Unfall, welcher die Jugend trifft, wie 
z. B. die Schwangerachaft einer Maid, der Tod eines Bur 
achen usw., dieser Unterlassung beigemeasen (J. K. Schuller 
a. a. O. S. «). 

Dies „Todaustragen" hat mit dem Einzug des Friih- 
lingH und dem Yertreiben des Winters eigentlich and ur- 
HprHnglit'.h gar nichts zu achatifen. Bei jedem Feate dachte 
man sich auch die Geister als teilnehmend daran, und diea 
/rotlaustragen" bildete ursprilnglicb den Schlufsakt der 
Oeietervertreibung. „Es liegt in der Natnr der 
Sadie," sdireibt diesbezuglich Lippert (S. 613), „dafs, 
wenn irgend eine Vorstellung die Auaflbnng einer gewissen 
Tittigkeit von Seiten der Menschen bedingt, diese Tatig- 
keit als Brauch aich langer erhalt, als die Vorstellung a!s 
Glauben. Deahalb sind ja so viele Brauche rudimentltr und 
die dazu gefiflrigen Voratellungen kaum noch zu find en. So 
ist auch void Seelenverkehr nichts ao lange and so all 
gemein erhalten worden, als jene ausgesprochenen Hand 
lungen, weldie uraprilnglich den SchluTsakt aller 
Feate bildeten, die Akte der Geistervertrei- 
bung. Meist haben aich aber diese Akte bo selbst- 
standig geataltet, dafs ihr Zuaammenbang mit 
den Festen durch die Zeit, in welche sie nun. 
fallen, nicht immer mehr ausgedrticktwird. ,." 
Die Geistervertreibung „ist endlich vielfach zu einem dra- 
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matischen Akte geworden und hat sich als soldier in der- 
artiger Selbst&ndigkeit erhalten, dafs er als ein Fest ftir 
sich zu Verschiedenen Zeiten, immer aber innerhalb der 
alten FrUhlingsgrenzen auftritt. Ganz im Einklange mit 
der geschichtlichen Entwickelung hat er im Osten linger 
seinen ursprtinglichen Sinn bewahrt als im Westen ; liberall 
aber hat er sich gegen das Mifsverst&ndnis und die Unter- 
drtickung durch die Eirche dadurch zu retten versucht, 
dafs er neue Elemente in sich aufnahm oder sogar ein- 
tauschte. So heifst der Brauch bei den Slaven, im tfstlichen 
Deutschland und in Franken, immer noch ganz deutlich 
seinen Ursprung andeutend, das „Todaustragen" oder 
„Todaustreiben* ; im iibrigen Deutschland dagegen nur 
noch das „Winteraustragen tf . Der Sommer ist aber auch 
schon im slavischen Brauche als Gegensatz eingefiihrt, doch 
hat auf der anderen Seite der Winter den Tod noch nicht 
verdr&ngt. In Bdhmen heifst der Ausgetriebene smrt' 
(fern. Tod) oder Mo fen a (Hel, Todtengeist, Gespenst), in 
Slovenien ebenso, sonst Muriena oder Ma- murienda; nie- 
mals wird statt deren der Winter erwfthnt; und doch wissen 
wir aus dem bdhmischen Pttnitentialcodex, dafs dieser Brauch 
uralt sei und bis an. die Grenze des Heidentums hinauf 
verfolgt werden kann. Ebenso wissen wir aber auch daher, 
dafs die Eirche ihn schon frtih als einen abgdttischen ver- 
folgt hat. Daraus mufs man notwendig den Schlufs 
ziehen, dafs die deutsche Form des Brauches, 
welche Sommer und Winter einander drama- 
tisch gegentiberstellt, eine sptttere Umdichtung 
s ein mufs, gegen welche die Eirche keinen Grand zu 
eifern gehabt htttte. Das ergibt sich auch aus dem Brauche 
selbst Sobald man in B5hmen die Puppe ins Wasser ge- 
worfen, eilen Alle so schnell als m5glich dem Dorfe zu, 
weil den Letzten der Tod erwischt. Das h&tte keinen Sinn, 
wenn umgekehrt der Tod nur an die Stelle des Winters 
gerttckt wftre" (Lip pert S. 616). 

Es ist ferner zu beachten, dafs in der slavischen Sprache 

Wlislocki, Volfcsbronch Q. YolksgUnbe d. Siebenb. Sacheen. 5 



tier Tod tinmor noch weiblich eracheint — „die Er- 
innerung 1st also auf der Stufe der Mutterfolge atehen 
goblieben, was gatiz dem Hervortreten der B aba (Urmutter) 
in den Anfiiiigen der iechischen Mythologie entspricht" 
Dafs bei unserera sielrenburgiBch-sachsischen „Todaustragen" 
sich nur Madchen beteiligen, dazu ist zu vergleichen, was 
Grimm (Myth. S. 629) ttber den frankisch - slavischen 
Brauch in Nliinberg mitgeteilt bat. Dort hat sich namlieh 
auch nur nocli der Umzug der Madchen rait der den Tod 
bcdeutenden Puppe erhalten, und „der Sinn ware ohne die 
illteren Formen nicbt zu reconatruieren." TJnaer a&chsiaches 
„Todaustragen u hat also mit dem Winterauatragen nichts 
zu schaffen, sondern ea iat ein viel alterer Brauch, der sicb 
bier in Sicbenbiirgen unverfalscht erhalten bat, wahrend in 
Westdeutachland dafur nur noch ein dramatisches Turnier 
zwiachen Winter und Sommer ttbrig geblieben iat, und 
„man hat dort achon von alten Zeiten her den neuen Sinn 
in noue Formen gekleidet." — 

Am schwarzen Sonntag (Judica) darf man sonst 
nirgends hingehen als in die Kirche; der Tenfel geht urn 
und sucht, wen er verachlinge (Haltrich-Wolff S. 285). 
Geht man an dieaem Tage vor Sonnenaufgang auf den Fried- 
hof, ao kann man die „verdammten Seelen" achzen und 
stohnen httren, vrenn man aich auf die einzelnen Graber 
setzt. Fangt man urn dieae Zeit eine Krote, eo soil man 
sie in den Viehstall vergraben, dann kommt dorthin nie 
eine Hexc mehr. 

Am Palm sonntag holen die Magde in Scbaas 
Weidenzweige und stecken sie in die Dachfenater. In 
Scharoach und Neudorf stecken die Burschen an die 
Hauaer, wo Madchen wohnen, grttne Zweige, wofur aie Eier 
erhalten {Schuster S. 147). 

In der Kreuzwoche oder tauben Woche {Char- 
woehe) darf keine wichtige Arbeit vorgenommen werden. 
Dafs auch in der Oaterzeit die Geister unter den Menscbeu 
sind, urn mit ilinen zu feiern und dutch sie erfreut zu 
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werden, ist aus hundertftltigen Vorstellungsrudimenten er- 

sichtlich. In dieser Woche idt es nicht gut zu s&en 

(Schuster S. 147); auch darf mit Bleuel nicht gewaschen 

werden, weil es sonst hagelt (Haltrich- Wolff S. 286). 

Nur der Grtindonnerstag bildet eine Ausnahme. An diesem 

Tage werden die Stuben gereinigt, urn Insekten daraus ftir 

das ganze Jahr zu verbannen. An diesem Tage gingen in 

Kronstadt bis 1700 die Kinder „Eier maindeln", was sonst 

zu Ostern geschieht (Schuster S. 147). Am Charfreitag 

werden an vielen Orten die Grabhtigel frisch „aufgezogen a , 

d. i. aufgeschaufelt und erhtfht. Holt man wahrend dem 

Gottesdienste an diesem Tage Attich vom Friedhof, so hat 

man daran ein Mittel gegen jede Erankheit (Haltrich- 

Wolff S. 286). In der Charfreitagsnacht treiben wieder 

die Hexen ihr Wesen. Haus- und Stallttir bekreuzt man 

mit einer Eohle und giefst Kohlenwasser auf das Futter 

des Yiehe8. Geht die Maid in dieser Nacht schweigend 

zum Brunnen und blickt in denselben, so kann sie in der 

Tiefe desselben ihren zuklinftigen Gatten ersehen, doch 

mufs sie dabei ein Eleidungssttick verkehrt angezogen 

haben, sonst sttifst sie der Teufel in den Brunnen. „Auch 

das tiefe Schweigen, das man wahren mufs, sobald man 

aufser Haus ist, scheint sich auf die Alles erfUllenden 

Geister zu beziehen tt (Lippert S. 611). Schweigend 

sammelt man urn diese Zeit Heilkr&uter, schweigend geht 

man aus, urn die vergrabenen Sch&tze n blllhen a zu sehen. 

Wer an unheilbarer Erankheit leidet, der bade am Char- 

freitagsabend und giefse dann das Badewasser schweigend 

unter einen Baum, der bei einem Ereuzwege steht. Wasser 

in der Charfreitagsnacht oder am Ostermorgen schweigend 

gesch&pft, ist ein Heilmittel gegen jedwede Erankheit. 

W&scht sich die Maid darin, so wird sie „schttn u ; begiefst 

sie damit die Zimmei*pflanzen, so entfalten dieselben herr- 

liche Blttten. Das Osterwasser und seine besondere Eraft 

gehttrt eben auch in den Ereis des Geisterumgangs, und 

wie immer, „wenn die Geister die Luft erfiillen," schttttelt 

5* 



tier Landmann audi nm diese Zeit die Obetbaume oder ver- 
'■■iclit sie mit einam aus Stroh geflochtenen Ring. 

Wo die Kultur noch weniger lang ihre zereetzende Ar- 
beit betreiben konnte, dort tritt wieder das energische 
Gabcnsammeln , das mehr oder weniger zwangsweise Ein- 
eamineln von Gabon zu einem gemeinsamen Festmahle der 
Jugend am zweiten Ostertage auf. Eier, Kuchen und 
der Festbraten dUrfen dabei nicht fehlen, Der erste Outer- 
tag gehBrt liberal! „der Kirche". Am zweiten Ostertag iat 
aber uberall Begiefsen der Madchen durch die Bnrschen, 
welche dafur mit roten Eiern (gegelft aclier = gegelbte 
Eier) beschenkt warden. In vielen Orteebaften mttssen auch 
die Frauen begossen werden, sonst wachst der Flachs nicht 
hoch (Schuster S. 148). In Grofspold geht die Jugend 
aiugend um die Kirche, wahrend anderwarts an diesem 
Tago nach dem Gottesdienste die Feldbrunnen von der 
Jugend gereinigt werden, was viel Aehnlichkeit mit den 
Flurumzltgen der Hagyaren') and anderer Volker hat, 
die eben audi noch in aller Wirklichkeit die Wanderang 
zur alten Mai- und Gerichtsst&tte bilden, wohin das Volk, 
wie einst zur heidnischen Malstatte, in Lust und Freude 
hinstrtimt. Tana um den Mast und das Rad vereinigt an 
vielen Orten die Jugend zu allgemeiner Lustbarkeit. Auf 
einem freien Flatze wird ein hoher Mast aufgestellt, auf 
dessen Spitze ein Wagenrad nebst einer Weinflasche an- 
gebunden ist; an den Speichen dee Rades hangen Kranze 
und Kronen herab, welche die Magde aus Garten- und 
Feldblumen gebunden haben. Wer Mut und Gescbicklich 
keit hat, erklettert den Mast and leert die Flascbe, indem 
er eine reiche Zahl von „Gesundheiten u ausbringt, wahrend 
die Magde das Lied singen: 

Es flog ein kleinea VSgelein, 
:|: Nach (Zeiden) flog ee aus :|: 



a Werk: „A. d. Volksl. d. Magywen' 
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Es zieht mich zum G-eliebten hin, 
:|: Weil ich geneigt ihm bin :|: 

£s kam ein loser Bauersknecht, 
:|: Von feme kam er her :|: 

Wollt' sich die Rosen brechen 
:|: Die langst des Weges stehn :|: 

•Lafs stehn, lafs stehn die Rosen 
:|: Die Rosen, die sind mein :|: 

Brich ab dir Brennesseln, 

:|: Bind* dir ein Kranzlein draus :|: 

worauf der Chor der Burschen antwortet: 

Wir konnen sie nicht abbrechen, 
:|: Sie brennen allzuaehr :|: 

Gut £ssen und gut Trinken 
:|: Dazu sind wir bereit 



Nach Beendigung des Gesanges werden die Krtaze 
herabgeschtittelt und alles tammelt sich, einen zu erhaschen. 
Tanz und Schmaus beschliefsen diese Festlichkeit. Im 
Mast haben wir die Erinnerung an die Errichtung des 
Malbaumes auf der alten Gerichtsstfttte, obwohl dieser 
Brauch anderswo zu Ostern so ziemlich zurtickgetreten ist, 
wahrscheinlich deshalb, weil das rivalisirende nahe Pfingsten 
diese Sitte ganz besonders an sich gerissen hat. Dennoch 
fehlt sie, wie wir sehen, auch zu Ostern nicht ganz. „End- 
lich copiren," sagt Lippert, „viele Orte Wettrennen 
und Wettreiten zum Teil an feierlich eingehegten und mit 
dem Malbaume versehenen Pl&tzen und tthnliche Spiele auf 
der Malst&tte." Wir haben schon erwfthnt, dafs Hahn- 
schlagen eben ein Surrogat fur das alte Gerichtsverfahren 
auf der Malst&tte bildet. In vielen Dorfern der Sieben- 
blirger Sachsen wird das Hahnenschlagen am zweiten Oster- 
tage vorgenommen, indem ein Bursche, dem die Augen ver- 
bunden werden, mit einem Knittel so lange herumschlftgt, 
bis er den angebundenen Hahn trifft. In Zuckmantel wer- 
den am zweiten Ostertag zwei Hfthne mit Pfeil und Bogen 
geschossen; oft werden statt des Hahnes Eier von den 
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Kindern geschlagen. Statt dem Hahnonschiefaen oder neben 
demselben kommt an manchen Orten das „Hahnabreiten" T 
eine Art Wettrennen vor (Schuster 8. 148). An zwei 
aufgerichteten Balken wird namlich ein Seil quer auf- 
gespannt und daran ein Hahn an den Flissen aufgehjingt, 
bo dafs ein in den Steigbtigeln aufgerichteter Reiter nur 
mit Mtthe den herabhangenden Kopf erreichen und fassen 
kani). Junge Bursche reiten in wildera Rennen unter dem 
Seile durch, orheben sich soweit nurmoglich im Sattel und 
suchen dem Hahne den Kopf abzureifaen. An manchen 
Orten wird aucb bei Hochzeiten dies Wettrennen vor- 
genommen, wobei jedoch eine Gans oder eine achwarze 
Henne den Hahn vertritt '). In Marpod wurde frtiher bei 
dieser Gelegenheit auch das sogenannte „Konigalied u , eine 
dramatiache Darstellung, aufgeftihrt, die, wenn auch kein 
eigentlicher Totentanz, so doch die Bedeutung einea solchen 
hat und den Triumph des Todes darstellt. Die Personen 
sind ein Engel, ein Ktmig, der Tod, der n auf einera freien 
Markt dem KBnig tut nachschleichen", und, da dieser sich 
trotzig geberdet, ihn mit tfitlichem Pfeile trifft (Schuster 
S. 311 u. 148). Dies Spiel wird auch bei Hochzeiten auf- 
gefuhrt »). 

In Streitfort begibt man sich am Ostertag auf einen 
nahen Berg, um das Osterlamm inderSounespielen 
zu aehen (Schuster S. 148). — 

In der Nacht gegen Georgi darf man nicht auf dem 
Schopfen oder in der Scheune schlafen, weil die Hexen 
dann dort ihr Spiel treiben (Haltri ch- Wolff S. 286). 
Die Hexen kann man zu dieser Zeit sehen, wic sie auf 
Feuerschaufeln, Kehrbesen usw., durch die Lllfte reiten, 
wenn man schweigend auf einen Berg geht und dort sich 
auf ein sehwarzes Katerfell aetzt. In Mtlhlbach tat dies vor 
vielen Jahren ein Mann, so erzahlt man sich, aber or ver- 

») S. mein o. a. Heft 3. 24. 

«) S. Cbenda S. 25. 
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gafs dabei, sich auf das Katzenfell so zu setzen, dafs er es 
ganz bedeckte. Da brausten die Hexen heran und flihrten 
den armen Mann mit sich fort. Nie horte man etwas von 
ihm; er blieb verschwunden und verschollen . . . 

Ganz ohne Vermischung mit christlichen Festen hat 
sich auch bei den Siebenbiirger Sachsen das Rudiment der 
alten Friihlingsversammlungen in der Feier des e r s t e n 
Mai, auf diesen einen Tag zusammengeschtirzt, erhalten. 
Friiher gab es tiberall an diesem Tag ein Schulfest. Einen 
Maibaum stellt jeder Bursche seiner Geliebten vor das Haus. 
„Das Volk kann ohne das Mai das Fest nicht feiern, und 
hat man ihm die alten Male gestttrzt, so mufs es wenigstens 
fur die Dauer der Festzeit alljahrlich neue errichten" 
(Lippert S. 627). In Kleinbistritz und Urwegen geht 
die Jugend singend auf einen Berg, wo um den Maibaum 
herum getanzt und geschmaust wird. In Petersdorf wurde 
an diesem Tage die Kreisch aufgefiihrt, eine Flofsfahrt 
auf dem Muhlbach mit obligaten Jauchzen, Witzen und 
Zoten. Seit einem Jahrhundert ist das Fest nicht mehr 
abgehalten worden (Schuster S. 148). In einigen Ort- 
schaften pflegen die Kinder aus ihrem Kreise das „Me- 
madchen" (m§ = junges Laub) zu wahlen, welches mit 
Bandera geschmtickt und mit jungem Laube so liberkleidet 
wird, dafs es nicht sehen kann und gefiihrt werden mufs. 
Sie fuhren es bei den Ortsbewohnern herum und erhalten 
Eier als Geschenk, die sie dann gemeinschaftlich verzehren. 
Dies ist die einzige Ubriggebliebene Erinnerung an die 
frfiheren „Maikdnige tf , die zum Teil auf Pfingsten herab- 
geriickt sind. Wie in einigen Gegenden Westdeutschlands 
n Maibrunnenfeste tt gefeiert werden (Lippert S. 629), so 
werden in vielen sachsischen Ortschaften Siebenbttrgens an 
diesem Tage die Feldbrunnen durch die Jugend in feier- 
licher Weise gereinigt, wobei es an Schmaus und Tanz 
nicht fehlt (Schuster S. 148). 

Vom Himmelfahrtstage begannen vor Zeiten die 
„Jungfernreigen" in Kronstadt und wahrten bis zum Jo- 
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hannistag. Dabei gab ea erne KSnigin nebst zwei „Bei- 
sitzerinnen". Urn 1740 waren diese Reigen, wobei getanzt 
and geschmaust wurde, bereits abgekoinmen (Schuster 
S. 149). Audi am Himmelfahrtetage darf mit dem Bteuel 
nicht geklopft werdcn, sonstachlagtderHagelund zwar so weit 
ira Felde, als der Bleuel gehort worden ist (Haltrich- 
WolffS. 286). 

Die meisten Rudimente der alten FruhHngsgebi'auche 
haben sich auch bei den Siebenbttrger Sachaen im Laufe 
der Zeiten immer mehr auf Pfingsten concentriert. All- 
gemein ist daa Aufatellen von n Maibaumen u vor den Hau- 
sern mid in den Kirchen. An einigen Orten erhalt der 
Bursche fur das Aufstellen dea Maibaumea vor dem Hauae 
der Ausorwahltcn ein Essen am dritten Pfingsttag. In 
Denndorf besteht dies aus Eierkuchen mit Salat, Htibes 
(Kuchen), Wera. Dazu wird ihm jeden Sonntag, so lange 
Blumen sind, ein Straufs gebunden (Schuster S. 149). 
Das vielfach iibliche Bekranzen des Viehes am Pfingsttage 
bezeugt die Bedeutung, welche das Sommerfest einst gerade 
fllr die Herden hatte. In Pruden z. B. werden die schbn- 
sten Ochsen von den Hirten mit Blumen an den Hornern 
geschmtickt. Auch die Errichtung des Mais hat sich als 
Rudiment erhalten. In Trappold z. B. la.iv/.t man um einen 
auf einer Stange aufgerichteten Straufs (Schuster S. 149). 
Audi die genuanisehe Maigrafenfahrt, der Maigraf 
und MaikSnig, dor franzosiache roi uud der englische 
lord of the may, lady of the may ist als Nachhall 
der alten Ritterapiele auf der Gerichtsstatte bei den Sieben- 
biirger Sachaen der PfingstkSnig und die Pfingst- 
k n i g i n. In Zepling wird am zweiten Pfingsttag das 
Kranzabrennen (ahnlich wie das Hahnabreiteu, s. S. 70) 
gehalten. Der Sieger in dtesem Spiel heifst: der Pfingst- 
kSnig; ihm gehorehen die Rameraden im lau- 
fenden Jahr. Bei den Magyar en vertraten in der Tat 
eine Zeit lang die PfingstkSnige die eigentlichen Behorden *). 

1 8. mein Werk: „Aus d. Volkal. d. Magyaren" 8. 5«. 
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„Man hat darauf hingewiesen," schreibt Lippert (S. 636) 
„dafs es in England einst Sitte geweseii sei, die 1 - Ktitiigs- 
wahl, beziehungsweise Konigskronung an Pfingisten .vorfcu^ 
nehmen, und gemeint, dafs man dabei an die besondere 
Einwirkung des heiligen Geistes gedacht habe. Dad'kann 
sein, aber die Sitte tiberhaupt, alle auf die flffentHche OrS- 
nung und das Gemeinwesen beziiglichen Wahlein im Maifelde 
vorzunehmen, ist doch viel alter. Aus ihr ist halb und halt) 
als Spiel die Wahl der Maikonige und Schtitzenkftnige etit- 
standen, und insofern die Br&uche des Maifeldes atif Pfiilg- 
sten fielen, ist daraus die Wahlzeit geworden. ■ Die- Mai- 
kftnige, Maigrafen, Blumengrafen, Lattichkonige, selbst der 
bairische Pfingstlttmmel und Wasservogel sind von Schwaben 
bis Schweden analoge Figuren desselben Spiels. Ein gleiches 
begann in Btthmen mit umst&ndlichen Vorbereitungen schon 
eine Woche vor Pfingsten, weshalb der Sonntag Exaudi 
auch „K8nigssonntag tt hiefs. Fruher, doch noch in utiserem 
Jahrhunderte, konnte man noeh einige Spuren des Ernstes 
in demselben find en, indem man den ttichtigsten Hauswirt 
zum Konige und die fleifsigste Hausfrau zur Kftnigin wahlte. 
Spftter fiel die Wahl auf Personen vom Gesinde, und man 
wtirde sich nicht wundern dtirfen, den Brauch bald alien- 
falls nur noch als Kinderspiel anzutreffen. Maik&nige wfthlt 
man auch noch in Brandenburg zu Pfingsten/ ebenso in 
einigen Orten Thiiringens und auch im Harz." Dies also 
ist der geschichtliche Entwickelungsgang auch der Wahl 
der siebenbtirgisch-s&chsischen Pfingstkflnige. 

Am Pfingsttag wurden vordem in Seiburg die drei 
Kftniginnen gemacht. Drei Madchen wurden von <len an- 
deren dazu ausgewahlt, und diese, von den Mttttern hiibsch 
aufgeputzt, unter Gesang zum Tanzplatze geftihrt (Hal- 
trich-Wolff S. 286). In Stein werden drei Ktfniginnen 
gewfthlt, die auf einem Bottich sitzen, urn welchen die 
Jugend tanzt (Schuster S. 149). Auch zu Pfingsten ist 
es Brauch , urn die Obstbaume ein Strohband zu winden 
und Attich vom Friedhof zu sammeln. Die GeisterweK tritt 
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hannistag. Dabei gab es cine Origin nebst zwei „Bei- 
sitzerinnen". Um 1740 waren diese Reigen, wobei getanzt 
und geschmaust wurde, bereits abgekommen (Schuster 
S. 149). Auch am Himmelfahrtstage darf mit dem Bleuel 
nicht geklopft werden, sonst schl&gt der Hagel und zwar so wei t 
im Felde, als der Bleuel gehftrt worden ist (Haltrich- 
Wolff S. 286). 

Die meisten Rudimente der alten Frtihlingsgebr&uche 
haben sich auch bei den Siebenbtirger Sachsen im Laufe 
der Zeiten immer mehr auf Pfingsten concentriert. All- 
gemein ist das Aufstellen von „Maib&umen u vor den H&u- 
sern und in den Kirchen. An einigen Orten erh&lt der 
Bursche ftir das Aufstellen des Maibaumes vor dem Hause 
der Auserwfthlten ein Essen am dritten Pfingsttag. In 
Denndorf besteht dies aus Eierkuchen mit Salat, Hiibes 
(Kuchen), Wein. Dazu wird ihm jeden Sonntag, so lange 
Blumen sind, ein Straufs gebunden (Schuster S. 149). 
Das vielfach tibliche Bekr&nzen des Viehes am Pfingsttage 
bezeugt die Bedeutung, welche das Sommerfest einst gerade 
fiir die Herden hatte. In Pruden z. B. werden die schftn- 
sten Ochsen von den Hirten mit Blumen an den H(5rnern 
geschmiickt. Auch die Errichtung des Mais hat sich als 
Rudiment erhalten. In Trappold z. B. tanzt man um einen 
auf einer Stange aufgerichteten Straufs (Schuster S. 149). 
Auch die germanische Maigrafenfahrt, der Maigraf 
und Maik5nig, der franzdsische roi und der englische 
lord of the may, lady of the may ist als Nachhall 
der alten Ritterspiele auf der Gerichtsst&tte bei den Sieben- 
btirger Sachsen der PfingstkSnig und die Pfingst- 
k 3 nig in. In Zepling wird am zweiten Pfingsttag das 
Kranzabrennen (ahnlich wie das Hahnabreiten, s. S. 70) 
gehalten. Der Sieger in diesem Spiel heifst: derPfingst- 
konig; ihm gehorchen die Kameraden im lau- 
fe nden Jahr. Bei den Magyaren vertraten in der Tat 
eine Zeit lang die Pfingstkonige die eigentlichen BehSrden *). 



1 S. mein Werk: „Aus d. Volksl. d. Magyaren" S. 56. 
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„Man hat darauf hingewiesen," schreibt Lip pert (S. 636) 
„dafs es in England einst Sitte gewesen sei, die- Ktfnigs- 
wahl, beziehungsweise K8nigskr5nung an Pfingsten .vorzu- 
nehmen, und gemeint, dafs man dabei an die besondere 
Einwirkung des heiligen Geistes gedacht habe. Da&'kann 
sein, aber die Sitte tiberhaupt, alle auf die tfffentliche 'OrS- 
nung und das Gemeinwesen beziiglichen Wahlen im Maifelde 
vorzunehmen, ist doch viel filter. Aus ihr ist halb und halb 
als Spiel die Wahl der Maikonige und Schtttzenkftnige ent- 
standen, und insofern die Br&uche des Maifeldes aul Pfing- 
sten fielen, ist daraus die Wahlzeit geworden. • Die- Mai- 
kOnige, Maigrafen, Blumengrafen, Lattichk5nige, selbst der 
bairische Pfingstliimmel und Wasservogel sind von Schwaben 
bis Schweden analoge Figuren desselben Spiels. Ein gleiches 
begann in B&hmen mit umsttadlichen Vorbereitungen schon 
eine Woche vor Pfingsten, weshalb der Sonntag Exaudi 
auch „K6nigssonntag tf hiefs. Frtiher, doch noch in uhsereni 
Jahrhunderte, konnte man noeh einige Spuren des Ernstes 
in demselben finden, indem man den tuchtigsten Hauswirt 
zum Kflnige und die fleifsigste Hausfrau zur Kftnigin wfihlte. 
S pater fiel die Wahl auf Personen vom Gesinde, und man 
wtirde sich nicht wundern dttrfen, den Brauch bald alien- 
falls nur noch als Kinderspiel anzutreffen. Maik&nige wfthlt 
man auch noch in Brandenburg zu Pfingsten,' ebenso in 
einigen Orten Thuringens und auch im Harz." Dies also 
ist der geschichtliche Entwickelungsgang auch der Wahl 
der siebenbtirgisch-s&chsischen Pfingstk6nige. 

Am Pfingsttag wurden vordem in Seiburg die drei 
Koniginnen gemacht. Drei M&dchen wurden von =den an- 
deren dazu ausgew&hlt, und diese, von den Mttttern httbsch 
aufgeputzt, unter Gesang zum Tanzplatze geftthrt (Hal- 
trich-Wolff S. 286). In Stein werden drei Ktoiginnen 
gewfthlt, die auf einem Bottich sitzen, urn welchen die 
Jugend tanzt (Schuster S. 149). Auch zu Pfingsten ist 
es Brauch , urn die Obstb&ume ein Strohband zu wind^n 
und Attich vom Friedhof zu sammeln. Die Geisterwelt tritt 
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bei diesem Feate nicht so sebr in den Vordergrund, wie 
bei den anderen Festzeiten. ,Wo man namtich auf Pfingaten 
die Eigenschaft des alt en Kultfestes nicht libertxagen, son- 
dern bios durcb die Lieblichkeit der Jahreszeit und die 
Rast der Feldarbeit gereizt, mehr des Geniuses wegen einige 
Fonnen von den Nachbarn entlelint bat, da darf man ein 
Deaonderes Hervortreten der Geisterwelt nicht erwarten." 
Dagegen kOnnen wir beim folgenden der Sommerfeste, beim 
Johanntatage, alle die Zaubereien wiederfinden , welch e 
die Scheidemtinze jedea Volksgl&ubens bilden. 

Ale Hexenscheucher ist daa Jobannisfeuer in der halben 
Welt bekannt Anch bei den Siebenburger Sachsen war es 
einst in Brauch; jetzt ist es leider, wie so manche ehr- 
wiirdige Reliaue, nicht mehr ublich, der Jugend kaum mehr 
dem Hiirenaogeii nach bekannt. Vor Jahren wurde noch 
in Selling ein mit Stroh umwundenes brennendes Rad vom 
Turme herabgeworfen. Solche Kader wurden in anderen 
Ortschaften von Bergen herabgerollt. In Lafslen liefen die 
Kinder Iftrmend und jauchzend mit Strohfackeln umher 
(Schuster S. 150). Dies Alle* geschah, dafs „die FrUchte 
gedeihen und der Hagel ausbleibe." Alle diese Deutungen 
sind aber nur die positive Wendung dea Gedankens der 
Vertreibung bSeer Einfluaae der Hexen und Geister. An 
tu :i nchen Orten wird als Reateben des Malbaumes ein Mast, 
der mit Krone und Kranz, bisweilen mit einem bekranzten 
Kade geschmilckt ist, von der Jugend umtanzt. In Streit- 
fort tanzt man um einen Mast, auf welchem oben ein 
Wagenrad, Bienenkorb, Kranze aus Johanniablumen und 
oft auch Neaaeln angebracht Bind. In EleinBchenk befintlet 
aicli auch eine Weinflasche an der Spitze dea Mastes. Wer 
ihn erklettert, leert dieselbe, nachdem er eine n Gesundheit" 
ausgebracht. Ahnliche Gebrauche erhielten sich bis zu 
Anfang dea vorigen Jahrhunderts in Kronstadt auch bei 
Hochzeiten (Schuster S. 50). In Neudorf reitet in der 
Nacht die Burschenschaft mit Larm und Gejohle aus, um 
die Feldbrunnen zu reinigen. 
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Dieser Tag ist wieder die rechte Zeit des Zauberns. 
Spinnen zwei Weiber, die gute Freundinnen sind, am Jo- 
hannistage, w&hrend E&an die Abendglocke l&utet, zusammen 
einen Faden und zwar so, dafs die eine spinnt, die andere 
den Rocken h&lt und teilen sie dann diesen Faden und 
tragen ihn bei sich, so bewahrt er sie vor allerlei Ungltick 
und macht sie gllicklich in der Liebe (Archiv d. Ver. f. 
sieb. Landesk. 4, 251). Am Johannistage kann man er- 
fahren, wer aus der Familie bis zum n&chsten Sommer 
stirbt. Man windet aus Johannisblumen so viele Kr&nze, 
als die Familie Glieder z&hlt, wirft die Kr&nze einzeln drei- 
mal aufs Dach und wessen Kranz oben bleibt, der mufs 
"bis zum n&chsten Sommer sterben (Haltrich-Wolff 
S. 287). F&ngt man am Johannistage einen Frosch, so soil 
man ihn zu Pulver brennen und mit diesem Pulver Sachen 
"bestreuen, die man verkaufen will; man wird viele und 
gute K&ufer bekommen. Mischt man etwas von diesem 
Pulver in Trank oder Speise eines Menschen, so erweckt 
man in ihm Liebe. Will die Maid sich die Treue ihres 
Xiiebsten sichern, so grabe sie seine und ihre eigene Fufs- 
spur an diesem Tage und werfe diese Erde ins Feuer; nie 
wird der Bursche von ihr lassen k&nnen. Unfruchtbare 
Weiber sollen an diesem Tage sich Wasser aus dem Tauf- 
becken heimlich aneignen und sich damit waschen. Soil 
das Vieh im Laufe des Sommers in jeder Beziehung ge- 
deihen, so soil man ihm an diesem Tage ein zerbrochenes 
Hufeisen in den Trinktrog werfen und das Vieh so trinken 
lassen; am Abend aber werfe man das Hufeisen weg; da- 
mit schleudert man auch jede dem Tiere bevorstehende 
Krankheit hinaus. Am Johannistage darf an vielen Orten 
nicht gearbeitet werden; sonst kommt Ungltick iiber die 
Gemeinde (Haltrich-Wolff S. 287). Vor dem Blitz 
kann man an diesem Tage auch die Geb&ude fur den 
kommenden Sommer dadurch versichern, dafs man Kohlen- 
sttickchen neben dem Gebftude in die Erde eingr&bt. Za 
dieser Zeit bluhen auch die unterirdischen Sch&tze; aber 
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our Sonntagakinder sehen das Bllihen und konnen die 
Scbatee beben. In der Woche nach Johanni, der aogenann- 
ten Riaelwoche, darf man nicht in die Weiog&rten gehen, 
HOJtBt verdirbt die Lese (Schuster S. 150). — 

Der Petri- und Paul J tag ist an den meisten Orten 
al» Vollufest nur an des Johannistages Stelle getreten und 
hat dessen Feetgebrftuche entlehnt In Trappold wird ein 
Mast mit Kirschen und Backwerk behangen und darum 
getanzt In Felldorf befindet aich auf dem Hast eine 
Krone, darin ein kleiner Kase, eine holzerne gefullte 
Weinflasche, Johannisbeeren. Die Burschen versuchen den 
Mutt zu erklettern. In Nadesch halt der, dem es gelungen 
iMt, den Hast zu erklimmen, eine Rede. An manchen 
Orten wird oben auf den Mast ein Wagenrad, mit Blumen 
und Nesseln umwunden, befestigt (Schuster S. 151). 
An diesem Tage darf man nicht Laden, denn man konnte 
ertri riken (vgl. B i r I i n g e r , Aus Schwaben 1 , 388). 
Mit dem Lauren tiustag ist die Badezeit voriiber; es heifst: 
Lircnz pischt an de bach (Loretiz pifst in dec 
Bach] oder der Birsch pifst in den Bach, und 
wcr dann badet, bekommt einen unheilbaren Hautaus- 
-tchlag. — 

Urn den begonnenen Festkreis abzuschliefsen , miissen 
uir I'och zweier Festtage gedenken, in denen Anfang und 
Ende der Herbstfestzeit in seinen allerleteten Rudimenten 
erlialten blieb. n Den Ausgangspunkt der Herbstfestzeit," 
sjigt L i p p e r t (S. 651), „dort zu suchen, wo der des 
Frithlingsfestes liegt, wird wohl nun niemand mehr fur 
gewagt halten. Er liegt in der Vereinigung griJfserer oder 
kleinerer Organisationsgruppen des Volkes an ihrer Ding- 
statte, sei es nun, dafe die Manner urn diese Zeit aus dem 
Kriege oder von der Sommerweide zurtickkehrten, oder 
wie in upttterer Zeit von ihrer Feldarbeit weg den Ofient- 
Jic-hen Angelegenheiten der Gemeinde sich zuwandten und 
din Anstalten trafen, um vor dem. tjbergange in die 
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Winterszeit ihr Hauswesen entsprechend zu besorgen. Wir 
werden also dieselben Anl&sse und dieselben Elemente der 
Festzeit wieder finden: Die Volksversammlung und das 
Gericht, den Tausch und Kauf oder die ^Messe" im 
engeren Sinne und das unvermeidliche Mal. tf Auch heut- 
zutage werden die meisten Jahrmarkte urn diese Zeit ab- 
gehalten. Der Michael- und Gallustag bezeichnete auch 
fur die Siebenburger Sachsen den Angang des Herbstes., 
Zu Anfang des vorigen Jahrhunderts wurden diese Tage 
in Kronstadt z. B. festlich begangen. Tanz am den Mast 
und Hahnenschlagen durfte nicht fehlen (J. T e u t s c h in 
den Bl&ttern flir Geist, Gemttt 1836). Heute sind selbst 
die sogenannten Michaeli-Termine flir Wohnungswechsel, 
Zahlungen usw. aufser Brauch gesetzt word en, sowie auch 
die Martinischmause mit obligater Martinsgans allmahlich 
abgekommen sind. Dem „Jugendbund tt in Mtihlbach ge- 
btihrt das Verdienst, den alten Brauch des „Martini- 
schmauses", sowie manchen anderen altehrwtirdigen Brauch 
wieder ins Leben gerufen zu haben. Hie und da hat die 
Andreasnacht flir Madchen die Bedeutung der Thomas- 
nacht, indem der kiinftige Geliebte erforscht wird. Legt 
die Maid in der Andreasnacht ein M&nnerkleid unter ihren 
Kopf und schlaft sie darauf, so erblickt sie im Traume 
ihren zuktinftigen Gatten. Stellt sie urn Mitternacht drei 
brennende Kerzen vor den Spiegel, so erblickt sie im 
Spiegel ihren zuktinftigen Ehegatten. Spinnt die Maid 
an diesem Tag einen Faden und bindet sie diesen heimlich 
an ein Kleidungsstiick eines Burschen, so wird dieser in 
Liebe zu ihr entbrennen. — 



Wir w&ren somit an den Schlufs unserer Zusammen- 
stellung der Festgebrftuche der Siebenburger Sachsen an- 
gelangt, die so manchen Baustein zu einer Sammlung und 
Erklarung der Festgebrftuche aller deutschen Stftmme 
liefert. Es zeigen aber auch diese Festgebrftuche, wie 
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nachhaltig die Macht der Gewohnhek ist, auch wenn ihr 
lftngat der saf tezufdhr and e Boden entzogeu zu seiu scheiut. 
Dieee Festformen waren schon lange als tod beatimmten 
Lebenaformen bedingt da, ehe man davon den BegrifF einer 
Feier zu abstrahieren versuchte. Man feierte nicht der 
Gotter wegen, sondern mit ihnen; desbalb ist ea auch 
htichst uberdtlaaig, in den Ru dim en ten dieser Teste nach 
alien mOglicheii und unmoglichen Mythen zu fahnden. 






Segen und Heilmittel. 



fit dem Aberglauben," sagt uuser lioehverahrter 
Altmeister Karl Weinhold (in der „Zeitschr. 
. des Ver. f. Volkskunde" I, S. 6), „hangt die 
Volksmedizin zusammen, d. i. jene tiber alle Volker gleich 
dera Aterglauben verbreitete Heilkunde, die auf die ver- 
schiedeneten Quellen: Religion, Zauberei und frtthere 
Perioden der Medizin zuruckgeht." Sie gebOrt einem niederen 
Vorstellungs- und Glaubenakreise an, der weder christlich 
noch keidnisch ist, sondern eine Wucherbildung. „Ini ger- 
manischen Heidentum gab es einen Aberglauben und 
ein Zauberwesen, abgesondert und feindlieh gegen die 
eigentliche Yolksreligion und den anerfcannten G-ottesdienst. 
So iet es Uberall gewesen und so 1st es nock heute. Aber- 
glaube ist an keine Nation und keine bestimmte Religion 
gebunden, sondern ein aUgemein Menscbliches." 

Die Behaudlung der menscblicben Krankheiten durch 
Kultmittel reicbt in das hocbste Altertum hinauf. Bei den 
Siebenbllrger Sachsen fristen die diesbeztiglichen Anscbau- 
ungen und Brauche nur an besonders gehegten Platzen 
eine zum Teil noch immer Uppigere Existenz, als man dies 



auB (leu bislang verflffentlichten , sparlichen Berichten der 
einheimischen Vblksforscher erschliefsen kSnnte. Vor den 
Augen der Lehrer und Geistlichen ziehen sich solche volks- 
religiOse Niederschlage bei den Sachsen ebenso wie bei 
jedem anderen Volke, das In dem Rahmen unserer kom- 
plicierten Bildung etwas zahlt, scheu zurfick; fiir den 
Kulturhistoriker aber gewahren diese Segen und Heilmittel 
nine reiche Ausbeute, indent sicb fur die Erkenntuis frliherer 
Zustande so mancher wertvolle Beitrag gewinnen lafst, der 
von den Sachsen bei ihrer Einwanderung aus ibrer deut- 
echen Heimat nach Siebenbtirgen mitgebracbt , sicb bier 
ungestort Jahrhunderte lang erhielt, urn jetzt bei eindring- 
lichem Studium einen Baustein zur germanischen Kultur- 
geschicbte zu lief era. 

Die Art, wie diese Segen und Heilmittel bei den Sieben- 
bUrger Sacbsen n fbrtgepflanzt werden , ist verschieden," 
Bchreibt der verdienstvolle Siebenburger Gelehrte Fried. 
Wilh. Schuster (Siebenb. sachs. Volkslieder S. 481); 
j,lie sind Geheinmis und dtlrfen nicht ohne wei teres mit- 
geteilt werden, Entweder der B Eeder" oder .Bssser" 
iBllser) oder B Kundige" murmelt seine Worte leise fiir 
sich bin, wer sie verateht und behalt, ist glticklich, er mag 
aie mil gleichem Erfolg gebrauchen ohne Nachteil fur den 
eraten Besitzer; oder der Kundige teilt sie zwar ohne wei 
ters init, aber nur einem JUngern, weil sie sonst fur ihn 
selbst ihre Wirkung verlieren wlirden; oder endlich die 
Formel mufs dem, der sie erwerben will, >ron einem alten 
Weibe zur linken Hand eingeimpft und nacbher 
behutsam gebraucht werden*. In welcher Weise die Ein- 
impfung geschieht, habe ich nicht ermittela kOnnen." 

Diese Einimpfung habe ich zweimal in meinem Leben 
und zwar auf zwei verschiedene Arten gesehen. Das erste 
Mai war es die Eellinger Magd Marie Klusch (genamit 
Wilesch), welcber ihre schwerkranke Mutter im Jahre 1884 
zu Muhlbach die Kunst, das Fieber zu nbufsen" (besen), 
auf folgende Weise einimpfte: Die Mutter ritzte sicb mit 
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einer neuen, nie gebrauchten Nadel die linke Brust, Kefs 
daraus einen Tropfen Blut auf erne Abendmahlhostie rinnen, 
legte dieselbe in die linke Handflache ihrer Tochter und 
stacb nun mit der neuen Nadel dreimal durch die Hostie 
hindurch in die Handflache der Tochter, wobei sie sprach: 
„Im Namen des Vaters , des Sohnes und des hi. Geistes ! 
Was mir gegeben haben die drei Wenken, das geb' ich 
dir mein Blut mit meinem Blut, damit dir Herr Satan auf 
dem Hoprichberg nie schade!" Nun mufste die Tochter 
die blutige Hostie verschlucken , worauf ihr dann von der 
Mutter das unten beim Fieber mitgeteilte Mittel verktindet 
ward. Die Wenken, welche die Mutter erw&hnt, sind, wie 
sie erkl&rte, „schwarze kleine Frauen, die im Walde wohnen 
und gar klug sind" (vgl. Schuster a. a. O. S. 489); in 
einer Formel bei Schuster (S. 490) kommt derHuiprich- 
berg vor. Ob dieser Berg nicht etwa mit dem Berg des 
Teufels verwandt ist, der im Magyarischen auch „hopziher u 
heifst? (s. Ipolyi, Magyar Mithologia = magy. Myth, bei 
„6rdog tt ). 

Bei einem anderen Fall, wodurch eine gewisse Frau 
Markus in Muhlbach im Jahre 1887 die „Kunst gegen das 
schlagende Feuer" (Blitz) von ihrer Mutter ererbt haben 
soil, war das Verfahren etwas verwickelter. Die Tochter 
mufste sich in der Set. Laurentiusnacht (10. August) ganz 
entkleidet im Freien rticklings niederlegen, worauf die 
Mutter mit gltihenden Kohlen rings um sie einen Kreis zog. 
Lorenzikohlen bewahren beim bayerischen Volk vor Feuers- 
brunst (M. Hoefler in d. „Zeitschr. d. Ver. f. Volksk." I, 
S. 300). Dann schritt die Alte dreimal uber ihre Tochter 
hinweg und traufelte ihr drei Tropfen Blut in die linke 
Handflache. Wenn nun bei schlagendem Feuer oder bei 
einer Feuersbrunst ein Kleidungssttick der Frau Mar- 
kus rings um die Feuerstatte getragen wird oder gar sie 
selbst, und zwar nackt, die Brandstatte laufend dreimal um- 
kreist, so mufs das Feuer sogleich geltfscht und gedampft 
werden k6nnen; so berichtete sie meiner seligen Mutter. — 

Wlislocki, Volksglaube n. Volksbranch d. Siebenb. Sachsen. 6 
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hannistag. Dabei gab es eine Ktfnigin nebst zwei „Bei- 
sitzerinnen". Um 1740 waren diese Reigen, wobei getanzt 
und geschmaust wurde, bereits abgekommen (Schuster 
S. 149). Auch am Himmelfahrtstage darf mit dem Bleuel 
nicht geklopft werden, sonst schlfigt der Hagel und zwar so weit 
im Felde, als der Bleuel geh8rt worden ist (Haltrich- 
Wolff S. 286). 

Die meisten Rudimente der alten Frtihlingsgebrauche 
haben sich auch bei den Siebenbtirger Sachsen im Laufe 
der Zeiten immer mehr auf Pfingsten concentriert. All- 
gemein ist das Aufstellen von „Maib&umen u vor den H&u- 
sern und in den Kirchen. An einigen Orten erh&lt der 
Bursche fttr das Aufstellen des Maibaumes vor dem Hause 
der Auserwfthlten ein Essen am dritten Pfingsttag. In 
Denndorf besteht dies aus Eierkuchen mit Salat, Htibes 
(Kuchen), Wein. Dazu wird ihm jeden Sonntag, so lange 
Blumen sind, ein Straufs gebunden (Schuster S. 149). 
Das vielfach tibliche Bekr&nzen des Viehes am Pfingsttage 
bezeugt die Bedeutung, welche das Sommerfest einst gerade 
fiir die Herden hatte. In Pruden z. B. werden die sch6n- 
sten Ochsen von den Hirten mit Blumen an den Hflrnern 
geschmiickt. Auch die Errichtung des Mais hat sich als 
Rudiment erhalten. In Trappold z. B. tanzt man um einen 
auf einer Stange aufgerichteten Straufs (Schuster S. 149). 
Auch die germanische Maigrafenfahrt, der Maigraf 
und Maik5nig, der franzttsische roi und der englische 
lord of the may, lady of the may ist als Nachhall 
der alten Ritterspiele auf der Gerichtsstfitte bei den Sieben- 
btirger Sachsen der PfingstkOnig und die Pfingst- 
k5nigin. In Zepling wird am zweiten Pfingsttag das 
Kranzabrennen (ahnlich wie das Hahnabreiten, s. S. 70) 
gehalten. Der Sieger in diesem Spiel heifst: derPfingst- 
kfl.nig; ihm gehorchen die Kameraden im lau- 
fe nden Jahr. Bei den Magyaren vertraten in der Tat 
eine Zeit lang die PfingstkSnige die eigentlichen Behorden *). 



1 S. mein Werk: „Aus d. Volksl. d. Magyar en" S. 56. 
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„Man hat darauf hinge wiesen, a schreibt -Lip pert (S. 636) 
„dafs es in England einst Sitte geweseii sei, di#- Ktftiigs- 
wahl, beziehungsweise Konigskronung an Pfingsten .vorfcu- 
nehmen, und gemeint, dafs man dabei an die besondere 
Einwirkung des heiligen Geistes gedacht habe. Da&kann 
sein, aber die Sitte tiberhaupt, alle auf die 5ffentliche OrS- 
nung und das Gemeinwesen beztiglichen Wahlen im Maifelde 
vorzunehmen, ist doch viel filter* Aus ihr ist halb ttnd halt 
als Spiel die Wahl der Maikonige und Schtitzenkftnige ent- 
standen, und insofern die Brfiuche des Maifeldes auf Pfing- 
sten fielen, ist daraus die Wahlzeit geworden. Die- Mai- 
kftnige, Maigrafen, Blumengrafen, Lattichkonige, selbst der 
bairische PfingstlUmmel und Wasservogel sind von Schwaben 
bis Schweden analoge Figuren desselben Spiels. Ein gleiches 
begann in B5hmen mit umst&ndlichen Vorbereitungen sehon 
eine Woche vor Pfingsten, weshalb der Sonntag Exaudi 
auch „K5nigssonntag a hiefs. Friiher, doch noch in utiserem 
Jahrhunderte, konnte man noeh einige Spuren des Ernstes 
in demselben finden, indem man den tttchtigsten Hauswirt 
ziun Kftnige und die fleifsigste Hausfrau zur Konigin wfihlte. 
Spfiter fiel die Wahl auf Personen vom Gesinde, und man 
wtirde sich nicht wundern dtirfen, den Brauch bald alien- 
falls nur noeh als Kinderspiel anzutreffen. Maikftnige wfihlt 
man auch noch in Brandenburg zu Pfingsten.- ebenso in 
einigen Orten Thuringens und auch im Harz." Dies also 
ist der geschichtliche Entwickelungsgang auch der Wahl 
der siebenblirgisch-s&chsischen Pfingstk5nige. 

Am Pfingsttag wurden vordem in Seiburg die drei 
Koniginnen gemacht. Drei Mfidchen wurden von den an- 
deren dazu ausgewfihlt, und diese, von den Mttttern hiibsch 
aufgeputzt. unter Gesang zum Tanzplatze geftthrt (Hal- 
trich-Wolff S. 286). In Stein werden drei Ktfniginnen 
gewfthlt, die auf einem Bottich sitzen. urn welchen die 
Jugend tanzt (Schuster S. 149). Auch zu Pfingsten ist 
es Brauch . urn die Obstbfiume ein Strohband zu wind en 
und Attich vom Friedhof zu sammeln. Die Geisterwelt tritt 
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beim Hindurchblicken sich entfernende Gerstenkorn an der 
etwanigen Ruckkehr (vgl. dazu Prahn in der „Zeitschr. 
d. Ver. fttr Volksk." I, S. 192). Ein anderes, auch den 
Rumanen Siebenblirgens bekanntes Mittel gegen das Gersten- 
korn besteht darin, dais man dasselbe mit den menses einer 
Jungfrau einreibt — 

Gegen Ausschlage am Leibe wird ein Baumstamm 
so entzwei gespalten, dafs das eine Ende desselben noch 
lose zusammenhfingt; durch die also entstandene Spalte 
mufs sich der Kranke hindurchzw&ngen (vgl. Haltrich- 
Wolff a. n. O., S. 264). Nach dem Hindurchzwangen soil 
man ihm die Formel vorsagen: „Heilige drei Frauen, sollen 
die Wunden schauen, sollen bei mir weilen, bis die Wunden 
heilen ; sollen die Wunden im wilden Wald versteeken, da- 
mit sie dort verrecken im Namen Gottes des Herrn t Amen !" 
Dabei soil man die wunden Stellen des Leibes B bekreuzen", 
d. h. tiber sie in der Luft das Zeichen des Kreuzes 
machen. — 

Gegen Beulen, die man durch einen Schlag auf einen 
Knochen davongetragen hat, nehme man ein Messer und 
drlicke mit demselben kreuzweise die Beule, wobei man zu 
sprechen hat: „Jesu Gnad' ich immer find', Beule ver- 
schwind'! Wie das steinerne Kind in Marions Leib, das 
ihr der Teufel, nach Jesu Geburt, hat schenken wollen" 
(Roth). Oder man spricht dabei dieWorte: ,, Beule, eile; 
Eil' in den Grund; Frefs' dich der Hund; Frefs' dich der 
schwarze Mann, Damit er nicht mehr bellen kann" (aus 
der Ortschaft Neppendorf, wo mir eine Bauerin erzahlte, 
dafs die kleinen Kinder deshalb so oft zu Boden fallen und 
Beulen davontragen, weil sie den schwarzen Mann in der 
Erde bellen horen. Fallt ein Kind zu Boden, so besanftigt- 
ntan es dadurch, dafs dem Erdboden Schlage vereetzt, wobei 
man raft : „Na, wart' nur, du baser schwarzer Mann t" Allem 
Anschein nach scheint dieser schwarze Mann ein elbisches 
Wesen zu sein. 

Gegen Bettnassen soil der Kranke die pudenda 
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eines Schweines essen oder in ein offenes Grab urinieren 
und die Worte sprechen: „Heilige Katrein, du sollst bei 
mir 8ein! Benimm meine Schw&ch' ! a (Roth; vgl. Prahn 
a. a. O. S. 192). 

Bei Blutarmut soil man Nagel und Haare des Kranken 
bei zunehmendem Monde unter einen Rosenstrauch vergraben 
(aus Kronstadt). — 

Blasen auf der Zunge entstehen, wenn man von 
anderen Leuten beschandet wird (s. Schuster a. a. O., 
S. 312 u. 492). Man spuke in die Fufsspur eines Menschen 
und spreche: „ Blatter, Blatter, wandre zum btfsen Gevatter" 
(Roth). 

Zum Blutstillen dienen folgende Formeln: 

„Es waren drei sundige Frauen, 

Die gingen Blut zu schauen; 

Die eine sagt: es soil gehn, 

Die andre sagt: es soil stehn, 

Die dritte sagt: Blut steh' still, 

Das ist Gottes Will', 

Blut mit Blut, Bein mit JBein, 

Half fest wie Stein; 

Sollt nicht bluten, sollt nicht schwaren, % 

Bis Mutter Gottes wird ein Kind geb&ren" 

(vgl. Prahn a. a. O., S. 195). Dann soil man die Wunde 
mit der Schurze einer feilen Dime verbinden (Roth). — 
Ein anderes Mittel ist das folgende : Man schreibe mit dem 
Blute die Buchstaben J N R J auf ein Stiickchen Holz und 
werfe dies in den Brunnen, wobei man zu sprechen hat: 
„Drei Brunnenfrauen wollen Blut schauen. Sie sprechen: 
Blut steh' stille, das ist Gottes Wille! Aus diesem Holz 
-war das Kreuz, daran Jesus hing! Amen!" (Roth). — 
Eine andere Formel lautet: „Drei glttckliche Stunden sind 
in die Welt gekommen. In der ersten Stund' ist Gott ge- 
boren, in der andern Stund' ist Gott gestorben, in der 
dritten Stund' ist Gott wieder lebendig geworden. Blut, ich 
befehle dir, stehe still zur Stunde, heile die Wunde, damit 
N. N. in der dritten Stund' gesunde" (aus Petersberg; vgl. 
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die Nachweise bei Ammann in der „Zeitschr. d. Ver. f. 
Volksk. 44 I, S. 203). — Gegen Blutungen der Beermutter 
(Geb&rmutter, vgl. Schuster a. a. O., S. 488) und allzu- 
heftige menses wasche man den leidenden Teil mit Rosen- 
wasser, dem pulverisierte Eichenrinde beigemengt ist ; 
w&hrend man das gebrauchte Wasser an einen Baum giefst, 
spricht man die Formel: 

Beermutter safs auf marmelnem Stein, 

Kam ein alter Mann zu ihr herein. 

„Beermutter, wohin willst du gehn? tf 

Ich will zur N. N. gehn, 

Ich will ihr Blut sehn, 

Ich will ihr Herz verzehren, 

Ich will ihr Leben nehmen. 

^Beermutter, das sollst du nicht tun, 

Du sollst im marmelnem Stein ruhn, 

Die Waldfrau soil dich fressen, 

Al8 w&rst du nie gewesen! 

Im Namen Gottes, des Sohnes und hi. Geistes." 

(Aus der Ortschaft Urwegen.) — 

Gegen den Bruch koche man aus Hanfsamenmehl 

einen Brei, binde denselben auf den Bruch und wfthrend 

man tiber zwei zusammengewachsene Hollunderzweige uri- 

niert, spricht man die Formel, den Bruch mit der Hand 

streichelnd : 

Ich seh 1 , dafs es wachst, 

Ich streich's, dafs es vergeht! 

(Roth; vgl. Frischbier, Hexenspruch und Zauberbann 
U8W., S. 42). — 

Gegen wunde Briiste lege man der Wttchnerin 
Baumwachs mit Gttnsefett und feingeriebenen Ruben ge- 
mischt auf; den gebrauchten Verband aber nagele man an 
den Torbalken eines fremden Hauses. 

Gegen die Darre, das Hundsalter (Elterlein). 
Darre nennt man die Abzehrung bei Kindern. Haltrich- 
Wolff (S. 263) berichtet dartiber: „Wenn Kinder , junge 
Tiere und B&umchen nicht recht wachsen und welk aus- 
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sehen, so sagt man, sie hatten das Hundsalter oder sie 
seien verknorzt. Die Mittel, die man zur Heilung oder 
vielmehr zur Verbannung des Hundsalters anwendet, sind 
zum Teil dieselben, durch die der Volksglaube den Alben 
(&lf) glaubt zwingen zu kBnnen, das gestohlene gesunde 
Kind zurtickzubringen. Der Alf raubt der unbesorgten 
Wftchnerin ihr eigenes Kind und legt ihr einen dickkGpfigen, 
verkriippelten, bltfden Wechselbalg, ein Alfenkind, in die 
Wiege. Wenn man das Alfenkind peinigt, in heifsem 
Wasser brunt, dann bringt der Alf das rechte Kind zuruck 
und nimmt den Balg wieder mit sich fort. Daran glaubt 
man in Westpreufsen, Irland (Ungarn) und hat das Mittel in 
manchem deutschen und slavischen (magyarischen) Dorfe 1 ) 
versucht. Aehnlich s c h e i n t man einmal auch bei uns mit 
hundsalterigen Kindern umgegangen zu sein. 

Nach dem Brotbacken, heifst es, stecke man das Kind, 
das mit dem Hundsalter behaftet ist, in den Ofen, der aber 
so heifs sein mufs, wie das Kind es nur aushalten kann; 
die Krankheit mufs dann entweichen und das verknorzte 
und knibeduzige Kind kniipft auf und wachst. Das- 
selbe Mittel empfiehlt die im Anhang zur ersten Ausgabe 
der Grimm8chen Mythologie abgedruckte Chemnitzer Rocken- 
philosophic unter Nr. 75. 

Ein anderes ; aber schwierigeres Mittel ist dies : es wird 
mit zwei machtigen Keilen an einem stehenden Baum eine 
Spalte gemacht, die nur so grofs, dafs das hundsaltrige 
Kind gewaltsam durchgezogen werden kann. Geschieht 
dies, so mufs das Kind wachsen. Auch far dieses Ver- 
fahren gibt Grimms Mythologie 3, 1118 aus alter und neuer 
Zeit mehrfachen Beleg. Eine annehmbare Deutung des 
Aberglaubens hat Felix Dahn in der ersten Reihe seiner 
Bausteine auf S. 77 gegeben. Er sagt: „Wenn nach kym- 
rischem wie nach semitischem, nach bShmischem wie nach 



1 ) S. mein Werk: „Aus d. Volksleben der Magyaren", Munchen 
1892, Huttler) im Abschn. Hexenspruch. 



altbairischem Aberglauben Kranke, insbesondere Hautkranke, 
durch enge, kaum fur den Menschenleib zu pasaierende 
Spalten und Lochor in Felsen, Hiihleu und Baume schltlpfen 
mtlssen oder gezogen werden, so soil die Krankheit an den 
schurfenden Kanten des Spaltes hangea bleiben, an sio bin 
abgestreift werden; man will den Gottern handgreiflich 
vormaehen, was man von ibnen erwartet." 

So weit Haltrich-Wolff. Bezttglich des Ausdrucks 
B Hundsalter H erwfihne ich hier nebenbei den magyarischen 
Volksglauben , demzufolge jeder junge Hund auffallig ab- 
magern mufs und dann erst gedeiht und wachst. Diese 
Krankheit nennt man magyarisch: zsigora. 

Roth teilt aus Grosschenk in der erwahnten Hand 
schrift neben den von Haltrich-Wolff bereits an- 
geftlhrten noch folgende Mittel gegen die Darre mit, die 
man seinem Berichte gemafa dadurch bekommt, dafs einem 
Katzenhaare in den Magen kommen (vgl. Toppen, Aber- 
glaube aus Masuren etc., Danzig 1867, S. 52). Eine Hand- 
raiihle wird auf die Tlirschwelle gestellt; auf den Stein der 
Muhle setzt die Mutter das kranke Kind, und wahrend sie 
den Stein langsam dreht, ruft die Patin des Kindes zum 
Fenster herein: „Was mahlst du, Frau des Pilatus?" Die 
Mutter antwortet: n Die Gerechtigkeit der Juden." Die 
Patin fragt: „Was machst du damit?" — „Ich gebe sie 
der Darre." — Die Patin sagt nun : „Mahl', mahl', damit 
die Darre verrecke und das Christenblut sich strecke 
(wachse)I" (vgl. Frischbier a. a. O., S. 44). — Ferner 
heifst es: Man brate den Magen einer Katze mit Peter- 
silie und Holunderbeeren und gebe dies dem kranken 
Kinde eic. 

Gegen die Epilepsie, die Roth die fl schedelnde 
Gottesatraf (schuttelnde Gottesstrafe) nennt, teilt er fol- 
gende zwei Mittel mit: Wenn der Kranke vom Siechtum 
befallen wird, so binde man ihm mit einem breiten Riemen 
eine lebendige Krote zwischen die Schultern und spreche: 
„Kr5ten kommt heraus aus eurem Hans; man ladet euch 
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zur Leich' !« (vgl. Schuster a. a. O., S. 286 Nr. 108). 
Uach drei Tagen lege man heimlich den Riemen samt der 
verreckten Krote einem Toten in den Sarg. W&hrend die 
Leiche eingescharrt wird, spreche man : „Im Namen des 
Vaters und des Sohnes und des heiligen Geistes begrabe ich 
diese Kr6te und die »schedelnde Gottesstraft des N. N., 
damit sie bis zum jtingsten Tage hier bleibe" (vgl. Osw. 
v. Zingerle in der „Zeitschr. d. Vereins fur Volksk." I, 
S. 175). — Oder man gebe dem Kranken pulverisierte 
M&useged&rme jeden Tag vor Sonnenaufgang ein und 
spreche jedes Mai die Worte : „Drei Brunnen-Frauen wollen 
dich Mauschen fangen; kriech' zu einem Loch hinein, zum 
andern hinaus und nimm die »schedelnde Gottesstrafc mit 
dir; trag' sie in einen Baum, dort soil sie wachsen und 
grtinen, sich schutteln und verdorren!" — Sobald der Sieche 
von seiner Krankheit befallen wird, so reifse man ihm 
das Hemd vom Leibe und h&nge es bei abnehmendem 
Mond an einen Baum, der an einem Kreuzwege steht (aus 
Kronstadt). — 

Gegen dasFieber ist unter den Sachsen der Brauch 
allgemein verbreitet, dafs der Kranke tiber seine Stuben- 
ttire die Worte schreibt: „Fieber bleib' aus, ich bin nicht 
zu Haus!" (vgl. Frischbier a. a. O., S. 50). Oder er 
schreibt diese Worte mit dem Blute seines linken kleinen 
Fingers auf ein Baumblatt und verschlingt dies bei ab- 
nehmendem Mond. Oder man schreibt mit dem Urin des 
Kranken auf neun Nufsbaumbl&tter den Spruch: „Nufs- 
baum, ich bitt' zu dir, Nimm die neunundneunzig Fieber 
von mir" (Reufsmarkt, Kronstadt). Man nehme drei Salbei- 
blfttter und schreibe mit dem Blute des Fieberkranken auf 
ein Blatt die Worte: „Weifst du was," auf das andere: 
w geh' hinaus ! u und auf das dritte: „geh' ins Totenhaus!" 
Von diesen Blftttern soil der Kranke ungesehen das eine 
essen, die beiden anderen aber (ohne sie zu lesen) in einen 
Grabhtigel einscharren. Hat er zufallig das Blatt gegessen, 
auf welchem w weilst du was!" stand, so verl&fst ihn das 
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Fieber (Roth). Em anderee Verfahren teilt die Hand- 
scbrift rait. Ea heiist: Man schreibe mit dem Blute dea 
Fieberkranken dies nGebetchen" auf ein Blatt Papier : 

Drei wcifan Wenken girigen durchs Land, 

Begugnet ihnen der H e i 1 i a n d ; 

Ihr Wenki;n, wohin woHt' ihr gehn? 

n Wir wollen zum N. N. gehn, 

Wir wollen aein Herz scMtteln, 

Wir w oil en sein Gedfirm rutteln, 

Wir wollen sein Blut lecken, 

Wir wollen seine Glieder atrecken." 

fl Weifse Weaken, doe dfirft. ihr nicht tnn, 

Ihr sollt hiei im Brunncn ruhn, 

Bis ich achreib' ein neuea Eyangelium." 

Diesen Zettel reifst der Eranke in drei Teile und wirft 
dieselben vor Somienaufgang einzeln in einen Brunnen mit 
den Worten : 

Geht in den achwarzen Wald, 

Da springe n drei Brunnen kalt, 

Dor ein ist der isri, 

Del andeit der nisri, 

Der dritt der pisril 

Da sollt ihr drei Wenken rnben! 

Nun uriniert der Fieberkranke in den Brunnen und trinkt 
neuu Tage hindurch jedea Mai vor Sonnenaufgang Wasser 
aus diesera Brunnen. Bei Schuster (S. 302) findet sieh 
eine ahnliche Funnel gegen das Fieber vor, in der aber 
nur zwei Brunnen genannt werden, hongy und Wenk, wo- 
bei Schuster (S. 489) an den germanischcn „Mimirs- 
brunn" denkt. — 

Die Flechte streiehelt man mit dem Schwanz der 
Katze, verbrenut dann einige Katzenhaare zu Pulver, be- 
streut damit die Flechte und spricht: 

Leb' wohl, Flechte, 

Reich' mir die Kechte. 

Reich' aie znm Abachied, 

Geh', wohin der Wind ziebt! 

(Aua Groaaau.) 
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Oder man bestreut sie mit der Asche eines Birkenruten- 
besens oder mit Tabakssaft aus einem Pfeifenrohre (aus 
Kronstadt). — 

Gegen die Fufssparr, d. h. Schmerz in den Len- 
den, bindet man um den leidenden Kflrperteil das Haupt- 
haar einer Jungfrau und spricht : „Fufssparr, ich bind' dich 
mit Jungfernhaar; nicht neunmal — achtmal; nicht acht- 
mal — siebenmal; nicht siebenmal — sechsmal; nicht 
sechsmal — funfmal; nicht funfmal — viermal; nicht vier- 
mal — dreimal; nicht dreimal — zweimal; nicht zweimal 
— einmal, spring' tibers Haar neunundneunzigmal und 
brich dir die Ftifse hundertmal" (aus Grofspold; vgl. 
Frischbier S. 58). — 

Gegen die Gelbsucht kennen auch die Sachsen 
das Allerweltsmittel : In eine ausgehohlte Gelbmfthre uriniert 
der Kranke und htogt dann dieselbe in den Rauchfang. 
So wie der Inhalt der MQhre verdampft, verschwindet auch 
die Krankheit. Als ich 1886 an der Gelbsucht litt, sprach 
eine s&chsische „Bufserin tf aus R&tsch beim Aufh&ngen der 
Gelbmfthre in den Rauchfang folgende Formel : „Drei gelbe 
Frauen nahmen ihre drei gelben Aexte; sie nahmen sie in 
ihre gelben H&nde; sie legten sie auf ihre gelben Schul- 
tern ; sie gingen auf drei gelben Wegen ; sie kamen in drei 
gelbe Walder; sie hackten drei gelbe B&ume; sie gingen 
auf drei gelben Wegen und kamen zum gelben Hofe; aus 
dem gelben Hofe kamen sie in die gelbe Stube; sie kamen 
zum gelben N. N. ; sie schlugen mit den drei gelben B&umen 
die gelbe Gelbsucht tot; sie schlugen sie im Namen Gottes 
also tot." Nun warf die Frau drei HolzstUcke unversehens 
liber mein Haupt hinweg. Erschrickt dabei der Patient, so 
beifst es: die Qelbsucht fliehe aus dem Leibe. — 

Gegen die Gicht legt man stark mit Salz ver- 
mengten Kuhmist auf den leidenden Ktfrperteil, welchen der 
Besprecher anfafst und die Formel hersagt; „N. N. ich halte 
deinen (Arm) im Namen des Gott Vaters, des Gott Sohnes, 
des Gott heiligen Geistes ! N. N. ich halte deine siebenund- 



siebzigerlei Gicht; ich halte deine reifsende Gicht, deine 
zwickende Gicht, deine heifse Gicht, deine kalte Gieht, 
deine schreiende Gicht, deine stumme Gicht, ich halte aJle 
Gicht rait meiner sttndigen Hand, ich sehe alle Gicht rait 
meinem sundigcn Gesicht und ich befehle beim Namen des 
ewigen Gottes, bei der gichtischen (?) Dornenkrone unseres 
Herrn Jesus Christus, Gicht, verreck' in diesem Dr . . . , 
siebenundaiebzig Blitze sollen dich zerschmettern , sieben- 
undsiebzig Winde auf siebenundaiebzig B org v tragen. 
Amen!" — In der handschriftlichen Sammlung Roths 
steht gegen die Gicht folgendes Mittel: Man mache aus 
dem Bast des Holunders eine Schnur, umwickele damit 
den leidenden Korperteil und spreche dabei: 

Gicht, ich bind' dich mit der Wecht, 
Den Herrn Jesum band man damit; 
Jeaus ward frei, atieg gen Himmel auf; 
Du stcig' in die Holle hinab! 
Im Namen Gottes usw. 

Bei Schuster (S. 309) lautet eine ahnliche Formel gegen 

die Gelbsucht: 

Pfui dich, da leidige Gelbsueht! 

Du sollot uicht verzchren dieses Leib und Blut, 

Du sollst vergehen wic die Weth, 

Da man den lieben Jesum mit band! 

Das gebeut dir der heiligen Marien rraut' Kind. 

Die soil dir eu Heil und Buaz gesetzt sein: 

Schuster bemerkt nun hiezu (S. 490): n Bei Weth 
erinnert Teutsch (Arch. d. Ver. f. Siebenb. Landeskunde 
1858) in einer Anmerkung an weten, althd. binden, womit 
auch witu Holz zu vergleichen ist, das sicji zu weten ver- 
halt wie lignum zu ligare; daraus ist cuniowidi des Merse- 
burger Zauberspruchs gebildet. Man kunnte in dem Wort 
auch blofs einen Saxonismus sehen: Weyd, oder Wet- 
Weide (desselben Stammes mit witu) und der Sinn ist 
dann : Wie die Weide (Bindweide), womit man Jesum band, 
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so sollst da vergehen ! Ob dabei auf irgend eine Legende 
angespielt sei, darf man dahingestellt sein lassen. Fesseln 
und Stricke aus Reisig waren ehedem gebr&uchlicher . . ." 
Die in dem von uns mitgeteilten Mittel erw&hnte Holunder- 
schnur erkl&rt somit — meiner Ansicht nach — die Aus- 
drttcke Weth und Wecht. — 

Gegen eiternde G eschwiir e (Ohm = Eiter, Ge- 
schwtir) legt man Blfttter vom Hoflattich oder Wegerich 
auf, wirft dieselben nach einigen Stunden in fliefsendes 
Wasser und spricht dabei: 

Gott und der Ohm, 

die stritten miteinander; 

Gott gewann, 

der Ohm verschwand. 

Im Namen etc. 

(s. Schuster S. 306). Hat man eine Eiterbeule am Fufse, 
so stelle man sich so in ein fliefsendes Wasser, dafs der 
wehe Fufs im Wasser, der gesunde aber am Ufer sich be- 
finde, und spreche die Formel: „Unser Herr Jesus ging 
tiber die Brack', da kam der b5se Ohm und bifs ihn in den 
Fufs. B5ser Ohm gen' in den Flufs; Jesus, mein Herr, 
heir meinen Fufs! a (aus Mtthlbach). Eitrige Geschwure ist 
es gut, in einem Pferdesch&del zu baden (aus Girelsau). 
Interessant ist das Mittel, welches Roth mitteilt: Man 
nehme eine Trompete, halte sie tiber das Geschwtir und 
lasse in das Instrument hineinblasen. Der Leidende spreche 
unterdessen: „Heiliger Blasius, du frommer Knecht, tu mir 
Recht, erhftr' mein Gebet, treib' in den Wald meinen Ohm! a 
Ist der Leidende eine Mannsperson, so blase ein Weib in 
die Trompete, und umgekehrt. Nach dem Hersagen des 
Spruches aber blase die betreffende Person (nicht die 
leidende), mit der Trompete gegen einen Wald zugekehrt, 
einige Stttfse. — 

Gegen das Gebrech oder Verheifsen. Das 
g e b r § c h oder ferheisen — schreibt der 1 807 verstorbene 
Deutsch-Kreuzer Pfarrer Michael Binder — ist nichts 



— 94 — 

als ein Katarrh oder Brustbeschwerung bei Kindem (siehe 
Haltrich-Wolff S. 264). Urn diese Kratikheit zu ver- 
htlten, soil man das Kind Bfter unter den Rauchf'ang halteu 
und sprechen: 

GebrSch and gebruch 

flieg mit dem ran eh in den zng. 

Oder man halt das Rind zur Huhnersteige empor und rufi : 
fifibrech und gebrach 
flieg mit den Huhnern fibers dacb. 

Dann bete man ein Vaterunser (Roth, vgl. Haltrich- 
Wolff S. 265). Erne andere Fonnel lautet: 



Hat das Kind schon diese Krankheit, so lege man ihm 
einen in Lammtalg eingetauchten Lappen allabendlich auf 
die Brust. In der Frtthe reifse man jedesmal ein winzig 
kleines Stuekehen vom Lappen herab und werfe es in die 
Hiihnersteige, wobei man zu sprechen hat: 

Es waren drei weifse Fran en, 

Die gingen morgens im Taue 

Und hatten ein LiebesgeBpritch ; 

Kam da der AJte mit dem Gebrech 

Und machte sie stumm. 

Alter, Alter, o kumm, 

Nimm meines Kindes Gebrgch. 

Im Namen Gottes usw. 

(Eoth.) 

Schuster teilt auch ahnliche Formeln mit und bemerkt 
(S. 493): „Htlhner waren Woden und Hel, vielleicht auch 
anderen Gottheiten heilig. In Marchen und Kinderspielen 
hat sich Woden selbst in Gestalt eines Hahnes erhalten." 
Ohno mich in diesbezflgliche Erorterungen einzulaseen, fuhre 
ich nur noch ein Mittel an, das ich in Heltau aufgezeichnet 
habe: Hat das Kind das Gebrech, so reibe man ihm die 
Brust httufig mit Talg ein und forme am dritten Tage der 
Einreibung aus einem Teil deeselbes Talges eine mensch- 
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liche Figur und binde dieselbe an den Hals eines Hahnes. 
Dem davoneilenden Hahne rufe man einige Mai nach: 

Alter Mann, alter Mann, 

Meines Kindes Gebr§ch mitnahm. — 

Halsweh bekommt man, wenn man mit Katze oder 
Hand aus einem Teller ist (vgl. Frischbier S. 64). Um 
sich vom Halsweh zu befreien, soil man in ein offenes Grab 
speien oder man uriniere an die Mauer eines jtidischen 
Tempels und spreche dreimal: 

Absolon, mein Absolon, 

Nimm mein Halsweh davon. 

(Roth.) 

Maulwurfshaare zu Pulver verbrannt und mit Honig und 
weifsem Hundekot vermischt, heilt das heftigste Halsiibel 
(Kronst&dter Gegend). Um kleine Kinder vor Diphtheritis 
zu schtitzen, h&ngt man ihnen in der Kokelgegend Beutel- 
chen um den Hals, worin sich die abgeschnittenen Vorder- 
fufse eines Maulwurfes befinden (vgl. Frischbier S. 65). 
— Gegen Anschwellung der Halsdrttsen stehle man ein 
Stiickchen Speck, binde es mit einem Fufslappen iiber Nacht 
um den Hals und h&nge den Verband am n&chsten Tage 
an einen Baum und spreche : „Baum, du hast viele Knoten, 
nimm mir weg auch meine Knoten" (Mtihlbach), oder man 
spreche beim Abnehmen dieses Verband es, den man ins 
Feuer zu werfen hat, die Worte: „Der Knotenmann hatte 
sieben S6hne, das Knoten weib hatte sieben TOchter; sie 
heirateten sich, lebten miteinander, vertrugen sich nicht. 
Sie schieden voneinander und verschwanden, wie der Speck 
im Feuer. So mSgen im Namen Gottes dem N. N. die 
Knoten am Halse verschwinden , damit er beim heiligen 
Abendmahl rein den Leib und das Blut unseres Herrn ge- 
niefsen kann. Amen! a (Vgl. KupczankoGr. in der 
Zeitschr. „Am Ur-Quell a n, S. 43.) — 

Herzklopfen, Herzkrampfe erh&lt man, wenn 
man mit ausgespreizten Armen in der ofFenen Ttir steht 
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(vgl. Frischbier S. 65). „Trist (du) auf Judengrab oder 
ungetauftes Kindlein sein Grab, bekomst Herzgramp," 
schreibt Roth. Als Mittel dagegen empfiehlt er: Man lege 
sich der L&nge nach rlicklings auf den Rasen, lasse die 
Ktirperl&nge und Breite am Rasen bezeichnen und dann 
denselben fingerdick, wo moglich in einem Stuck, mit dem 
Spaten abgr&ben. Diesen von seiner Stelle gehobenen 
Rasen werfe man vor Sonnenaufgang in einen Bach und 
spreche : „Brunnenfrau, Brunnenfrau, nimm mir das Wasser 
vom Herzen, ich gebe dir, was mir unter dem Herzen lag." 
Es scheint also auch bei den Sachsen wie bei den Magya- 
ren bezuglich der Herzkrftmpfe der Glaube zu herrschen, 
dais diese dann entstehen, wenn ein Tropfen Wasser oder 
Blut sich aufs Herz l&fst. Im Burzenland glauben die 
S&chsinnen, dafs eine Schwangere Blut nicht sehen dtirfe, 
denn sie wtirde dann Herz- und Magenkr&mpfe bekommen. 
„Geht man zwischen den abgesetzten Eimern einer Tracht 
Wasser hindurch, so bekommt die Tr&gerin oder der Trftger 
des Wassers den Hartspann = Herzspannung a (Frisch- 
bier S. 66). 

Gegen den Bifs des tollen Hundes soil man 
Mensch oder Vieh neun Tage hindurch spanische Fliegen 
(Canthariden) eingeben und zwar am ersten eine, am zwei- 
ten zwei, am dritten drei usw., am neunten neun, am zehn- 
ten acht, am elften sieben usw. Diese spanische Fliegen 
wickele man jedesmal in einen Zettel und verschlinge sie 
samt dem Papier. Auf diese Zettel schreibe man : „Heiliger 
Christoph, hilf meiner Not! Pater, fili, spiritus" (Roth). 
Auch heutigen Tages ist diese Formel den Besprechern in 
der Hermannst&dter Gegend bekannt; nur geben sie den 
von einem tollen Hunde Gebissenen die Canthariden mit 
gedtfrrtem Wieselfleisch ein. — 

Gegen Hodenansch wellung, Syphilis 
( w schlechte Krankheit, Franzosen" genannt) gebraucht man 
innerlich Stein5l, tofserlich Quecksilbereinreibungen. Roths 
Recept besteht im Folgenden: Der Kranke lege sich auf 
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eine Totenbahre (Totenbrett) und lasse sich mit Pferde- 

mist 1 ), dem Oel beigemengt ist, den K&rper einreiben. 

Dies nehme er an einem Freitag vor, enthalte sich aller 

Speisen und Getr£nke und trinke nur Terpentinfll. Vor 

Sonnenaufgang lege er sich auf die Bahre und erhebe sich 

davon erst nach Sonnenuntergang; dabei spreche er das 

„Gebetchen a : „Der heilige Lazarus lag am Kreuzweg, kam 

da eine schwarze Frau und spie ihn an; ward da wundig 

sein Leib; kam da eine weifse Frau und kiifste ihn; ward 

da glatt sein Leib. Heiliger Lazarus, bete fiir mich, damit 

mich die weifse Frau kiisse und mein wundiger Leib glatt 

werde; im Namen Gottes, des Sohnes und heiligen Geistes 

also geschehe es! Amen!" Drei Freitage hindurch hat der 

Kranke diese Kur vorzunehmen, deren zweiter Teil 

ein ftir die. Volkskunde bedeutsames Heil- 

verfahren bildet, das mit der Macht des Namens 

zusammenh&ngt (vgl. Kristoffer Nyrop, Navnets-Magt, 

Separatabdr. aus „Mindre Afhandlinger", herausg. v. d. ph. 

hist Ges. in Kopenhagen 1887). Der Kranke mufs n&mlich 

an einem jeden der drei Sonntage wfthrend dem Kirchen- 

gel&ute auf seine Unterhose mit seinem eigenen Blute seinen 

Namen schreiben („ist dies ain teifflisch Krankhait" bemerkt 

hiebei Roth) und diese Unterhose an einen Baum h&ngen 

und sie daselbst ftir immer zuriicklassen (s. R. And re e, 

Ethn. Parallelen und Vergleiche S. 58 ttber Lappenb&ume; 

und Nyrop Dania 1, 2 fF.); seinen Namen aber darf er 

w&hrend dieser ganzen Kurzeit nicht schreiben 8 ). Auch 

diesbeziiglich gilt also der Satz : dafs die Verbindung, welche 

sich durch Ideenassociation oder Sympathie zwischen ver- 

schiedenen Dingen kniipft, obwohl an sich nur subjektiv, 

ftir den primitiven Menschen zu einer objektiven und realen 

geworden ist. — 



J ) VgL mein Werk: „Aus dem inneren Leben der Zigeuner" 
(BerHn, Telber 1892) S. 25. 

*) Vgl. mein Werk: „Aus dem Volksleben der Magyaren" 
(Munchen, Huttler 1892) S. 40. 

Wlielocki, Yolksbrauch u. Yollsglaube d. Siebenb. Sacksen. 7 
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Gegen Impotenz trinke man Wein, in den man 
.Fischlaich gekocht hat (Burzenland). 

Gegen dieKolik (fierich, fiaricht, ferhiszen 

= Verheifsen genannt) soil man Erde mit Essig Wurmen, 

dieselbe w&rmen und in einem S&ckchen dem Kranken auf 

den Bauch legen. Nach seiner Heilung hat der Kranke dies 

Sftckchen in den Erdboden einzugraben und die Formel zu 

sprechen : 

Fierich, fierich, geh' in die Erd' 

Zu einem Donnerstein werd' ; 

Beim Teufel seh' das Sonnenlicht, 

Wenn seine Grofsmutter dich frifst. 

(Roth.) 

Nach dem Urteil des s&chsischen Volkes fahrt bei jedem 

einschlagenden und nicht ztindenden Blitz ein sogenannter 

Donnerstein dermafsen tief in die Erde, dafs er erst im 

neunten Jahre nach dem Einschlagen wieder auf der Erde 

zum Vorschein kommt. „In den Augen des gewShnlichen 

Mannes sind die Donnersteine nicht Erzeugnisse von Men- 

schenhand, sie sind ihm Boten des Himmels. Und darum 

konnen sie nicht in der Erde Schofs bleiben; als Boten des 

Lichts rticken sie, nach oben strebend, jedes Jahr eine ge- 

wisse Strecke aufwftrts" (Halt rich- Wo Iff S. 269). Eine 

Formel aus Grossau lautet: 

Alte Frau — alte Katz\ 
Trink dies Glaschen Schnaps! 
Barmutter, lafs dein Gekratz! 

(vgl. Ammann a. a. O. S. 206). Oder es streichelt Je- 
mand des Leidenden Unterleib und spricht dabei: 

Wehmutter, Bermutter, 
Du willst Bint lecken, 
Das Herz abstofsen, 
Die Gieder recken, 
Die Haut strecken! 
Darfst es nicht tun, 
Du mufst ruhn 
Im Nam en Gottes! 

(aus Kronstadt; vgl. Frischbier S. 70, Nr. 2). — 
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Gegen Kopfschmerzen. Man lasse sich den Kopf 
mit Essig einreiben und die Formel sprechen: „ Jesus safs 
auf marmernem Stein, er war traurig und allein. Kam da 
Maria gegangen, hielt ihren Sohn umfangen. „Ich will dich 
umgreifen, ich will dein Weh abschleifen, ich will dir 
biifsen, ich will dich bessern, ich will dein Weh zer- 
schmettern ! Vater im Himmel, erhftre mich! a (Roth; vgl. 
Schuster S. 308). Gegen Kopfschmerzen soil man in 
einen Pferdekopf urinieren (Bistritzer Gegend). — 

Gegen Kr&mpfe ritze man sich mit einer neuen 
Nadel ein Kreuz auf die Brust und rufe: „Du verfluchter 
Teufelswurm, geh' heim, deine Mutter liegt im Sterben" 
(Mtihlbach; vgl. Frischbier S. 73). Roth schreibt: 
„Hat dain Vich oder Mensch di Grtaif, so tu auf ein Zedel 
schreiben: Homines & jument Sul av bis Domine quaemad 
modum multiplizicasti mireri cordiam Deus . . . Di Zedel gib 
ein zu essen . . . 1 ) u — 

Gegen starkes Nasenbluten schreibe man auf 
einen Baum die Buchstaben: u P u L u (Roth; vgl. die 
Ztschr. „Am Ur-Quell u II, S. 177). Allgemein bekannt ist 
das Mittel, dafs man starkes Nasenbluten durch festes Um- 
wickeln des linken kleinen Fingers mit einem Zwirnfaden 
stillen kann. — 

Kommt bei einer W6chnerin die Nachgeburt nicht 
zum Vorschein, so soil man die Frau mit einem StUckchen 
Hasenfell ber&uchern. Oder man reibt der WSchnerin den 
Leib mit OlivenOl und spricht dabei die Formel: 

Barmutter, du bist leer, 
Barmutter, geh' von her (hier), 
Geh' in den schwarzen Berg, 
G-eh' in den weifsen Berg, 



x ) Ist eine Entstellung der Psalmenworte 85, 7—8: homines et 
jumenta salvabis Domine: quemadmodum multiplicasti misericordiam 
tuam, Deus . . . S. R. Kohler in F. S. Kraufs' Zeitschr. „Am Ur- 
Quell« H. S. 27. 

7* 



Gen' in den kalten Berg, 
Geh' in den heifuen Berg, 
Barmutter, geh' yon her! 

Gegen Ohrenschmerz stecke man ein Blatt vom 
Donnerkraut (Hauswurz, sempervivum teetortun) ins Ohr 
und spreche : 

Christua fuhr fiber das Meer, 

Da kam der Sturm daher, 

Dich Kraut, steckte er ins Ohr 

Und war unversehrt! 

Im Namen new. 

Gegen die Pest wird in Roth's Handschrift der 
Rat erteilt, ein kupf ernes T&felchen am blofsen Leibe zu 
tragen, auf welches man die Worte zu ritzen hat: Wate, 
1 1 u nakte mir nit nahe. Den Leib soil man oft mit 
Dachsfett einsalben. — Wer diese Wate ist, kann ieh nicht 
bestimmen; was „nakte" (nackte) als Beiwort anbelangt, 
so verweist es auf den unter siebenburgischen Vitlker- 
schaften allgemein verbreiteten Glauben, dafs die Pest 
(bezw. Cholera) in der Gestalt eines schwarzen Weibes oder 
nackten Kindes durchs Land zieht (a. Muller Fr., Sieb. 
Sagen, S. 37). 

Gegen die Rose und den Rotlauf soil man dem 
Kranken eine getrocknete Fuchszunge an einem roten 
Bande an den Hals hangen (vgl. die Zeitechr. „Am Ur- 
Quell" I S. 34) und spreche dabei : „Heute rot, morgen tot, 
dies ist Gottes beilig Gebot, fur inieh, flir ilicli, fUr una 
Alio, und auch fUr dich, Rose. Bis morgen sei du tot I sonst 
dbrre ich dich, mahle ich dich, backe ich dich und gebe 
ich dich den Hunden zu fressen." Nach drei Tagen gebe 
man diese Fuchszunge einem Hunde zu fressen (Roth). 
Eine Formel aus der Hermannst&dter Gegend lautet: 

Ea sitzen diei Jungfern auf einem M arm el at ein, 

Die eine keifBet „WeirBe", die andere nGrune", die dritt' B Roselein u . 

Sic gingen nber die grfine Bruck', 

Die Rose blieb bei N. N. zuriick, 
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Nun weinen die anderen beiden 

Und klagen in ihrem Leiden. 

Komm, Rose, ich fuhr' dich zu ihnen zuruck! 

Im Namen Gottes usw. 

Allgemein bekannt ist auch das Verfahren, dafs man die 
Rose des Leidenden kreuzweise anhaucht und die Formel 
sagt: 

Die Rose und die Weide[n], 

Sie kampfen und streiten; 

Die Weide gewann, 

Und die Rose verschwand! 

(vgl. Frischbier S. 83; Prahn a. a. O. S. 193). Nach- 
folgende Forme] scheint mir unter magyarischem Einflufs 
entstanden oder gar aus dem Magyarischen entlehnt zu sein, 
weil eben von den Magyaren die Rose „Szent Antal ttize" 
= Feuer des heiligen Antonius genannt wird: 

Heiliger Antonius in deinem brennenden Kleid, 

Helfe du mir in meinem Leid! 

Bei Christi heiligen funf Wunden 

Lafs' mich yon deiner Krankheit gesunden. 

Im Namen usw. 

mit diesen Worten bestreut man allabendlich die kranke 
Stelle mit feinem Mehl. — Eine andere Formel aus Zeiden 
lautet: „Ich ging durch einen roten Wald. Und in dem 
roten Wald fand ich eine rote Kirche. Und in der roten 
Kirche stand ein roter Altar. Und auf dem roten Altar 
lag ein rotes Brot. Neben dem roten Brot lag ein rotes 
Messer. Nimm das rote Messer und schneide das rote Brot. 
Im Namen Gottes. Nun ist der Rotlauf tot." Hiebei bertihrt 
der Kranke mit einem neuen Messer die leidende KOrper- 
stelle und sticht dann das Messer einige Mai in den Erd- 
boden, gleichsam als wollte er sein Leid der Erde tiber- 
geben a (vgl. die Ztschr. „Am Ur-Quell a I S. 154; „Ztschr.. 
d. Ver. f. Volksk. L S. 207). — 

Gegen den Schol, weifse Blasen am Munde. Wenn 
Kinder die School bekommen, ftihrt sie die Mutter entweder 
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drei Morgan oder morgens, mittags und abends urn einen 
Hollunderstrauch dreimal herum und spricht dreimal: 
Hollund era trail cli, da elender Hand, 
Mcin Kind hat die Schol am Mund. 
Nimmst da sie Dun bis morgen nicht vreg, 
So verreck'! Im Namen etc 
(aus Zeiden; vgl. Haltrich-Wolff S. 267; was den Aus- 
druck School anbelangt, ware die im Bohmerwald ge- 
brftuchliehe Benennung Schal = DrUsengeschwulst damit 
verwandt; e. Ztschr. d. Ver. f. Volksk." I S. 205). — 

Gegen den Schlagflufs wird der vom Schlage 
Getroffene auf die Erde hingelegt, und die Besprecherin 
giefst aus der Hohe je einen Wasserstrahl auf sein Haupt, 
seinen Rttcken, seine Beine und Arme und spricht dabei 
jedemnal: 

Der Schlag und der Hord, 
Sie gingen an einen dunklen Ort; 
Der Schlag uad der Mord fiel nieder, 
Jesus kommt and hilft una wieder. 

(Aus Grofspold; vgl. Frischbier S. 87.) Ein anderes 
Mittel besteht aus folgendem Verfahren: Man schreibe mit 
dem Blute des Kranken auf einen Zettel : „0 crux admira- 
bilis," auf den anderen: „evacuatio corporis, 11 auf den 
dritten „restauratio vigoris" (vgl. Osw. v. Zingerle a. a. O. 
S. 175); diese drei Zettel lege man auf den gel&hmten 
Kbrperteil des Kranken und schlage mit ein em „groben 
Linnen" so lange drauf loa, bis die Zettel in StUcke zer- 
reifsen; wfthrend des Schlagens rufe man best&ndig die 
Worte : n Jehovah, grolser Gott, hast Zions Mauern gesturzt, 
liast den K. N. gesturzt; die Mauern kann man erbauen, 
den K. N. kannst nur du heilen! Jehovah!" Dies wieder- 
hole man von einem Neumond bis zum andern tagtaglich 
abends und in der Frtthe (Roth). — 

Gegen den Schlangenbifs teilt Roth nnr eine 
Formel mit: „Der Leind kam und bifs in die Haut; durch 
die Haut ins Fleisch; durch das Fleisch ins Blut: durch 
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das Blut in die Lunge; durch die Lunge ins Herz; durch 
das Herz in die Lunge; durch die Lunge ins Blut; durch 
das Blut ins Fleisch; durch das Fleisch in die Haut; durch 
die Haut in sich selbst, und also verreckte er, der N. N. 
ward heil durch Christi Gnade! Amen!" (vgl. „Am Ur- 
Quell" H, S. 75). — Eine Formel aus Klein-Kopisch lautet: 

Die Schlange sticht, 

Christus spricht; 

Christus hat dies gesprochen: 

„Diese Schlange hat nicht giftig gestochen!" 

vgl. Frischbier S. 88). — 

Gegen Sommersprossen. Sieht man im Frtihjahr 
die erste Schwalbe, so soil man sich schnell waschen oder 
wenigstens, das Waschen nachahmend, das Gesicht mit den 
H&nden reiben und rufen: 

Sprossen, Sprossen, Sommersprossen, 
Sind in mein Gesicht geschossen! 
Schwalbe ist gekommen, 
Hat sie weggenommen. 

Oefteres Waschen des Gesichtes mit dem Saft der Gurken 

gilt fur ein unfehlbares Mittel; ebenso das Verschlucken 

von einigen Linsen und zwar t&glich auf „nuchternen a 
Magen. — 

Gegen die Trunksucht soil man eine Kr6te zu 
Pulver verbrennen und dies Pulver dem Betreffenden ins 
Getr&nk • mischen (vgl. „Am Ur-Quell u I, S. 136); oder 
man brennt Haselnufswurzeln und Kiirbifsbluten zu Asche 
und mischt diese ins Getrank (Kronstadt). — 

Gegen Unfruchtbarkeit soil man dem Weibe die 
getrockneten und zu Pulver geriebenen Genitalien eines 
Fuchses in Eselsmilch zu trinken geben (vgl. „Am Ur- 
Quell" I, S. 205). — 

Gegen Verrenkung spreche man: 
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Christus dcr Here mid der heilige Mathias 

Kainen miteinander Gber die Briick' 

Brach das Bein des heiligen Mathias zu Stuck! 

„Was tnet deinem Bein so wen?" 

Mein Bein ist krank, ich bin lahm! 

„Nimm Schmeer and Salz 

Sclimier dcin Gebein, 

Schmier deine Adorn] 

Bein an Bein, 

Ader an Ader, 

Fleisch an Flcisch, 

So soil's aein, wie Christus, der Herr 

Eb haben will! Amen! 

(Roth; vgl. Schuster S. 316). Erne Formel aus der Ort- 

schaft Petersdorf lautet: 

Jesus kam mjt Set Peter getjtten. 

Da haben sich die Teufel gestritten; 

Da brach sich Set. Peter das Bein! 

„Wein' nicbt, Genosse mein! 

Niniii Schmeer und Salz 

Schmier dein Gebein, 

Schmier dcin Fleisch 1 

Ich hanch' es an mit mcinein heilenden Mund, 

Und da wirst wieder gesand 

Zur Ehre Gottee! Amenl 

Eine andere Formel aus Mlihlbach lautet: 
Hast dein Bein verrenkt, 
Christus am Krauze hangt; 
Hat ihm das Hftngen nicht geschadet, 
Bald der Schmerz dich nicht plftget! 

(vgl. Prischbier S. 92, Prahn a. a. 0. S. 194). — 

Gegen die Wassersucht schneidet man von jedem 
Nagel der Hand und des Fufses cin Stlickchen ah, nimmt 
dazu einige Haupthaare des Kranken, biudet dies Alios in 
ein Sackchen und wirft es in ein fliefsendes Wasser, wobei 
man sprioht: .,Kimm meine Krankheit mit, lieber Christ, 
darum ich bitt'!" (Mediascher Gegend ; vgl. „Am Ur-Quell" 
I, S. 19). — Wachholderbeeren mit pulverisierten Krebs- 
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schalen gekocht, soil man dem Kranken eingeben, den Urin 
desselben aber stets in fliefsendes Wasser giefsen und dabei 
sprechen: „Christus fuhr mit Petrus libers Meer, versanken 
im Wasser beide; kam ein grofser Fisch, verschlang das 
grofse Wasser und beide waren heil ! Kleiner Fisch, komm 
und verschling' dies kleine W&sserlein und mache den N. N. 
heil! Im Namen Gottes usw.! a (Roth). — 

Gegen die Warzen. Will man sich die Warzen 
vertreiben, so reibe man sie mit Brotteig ein und werfe 
denselben riicklings in den gltlhenden Backofen (vgl. „Am 
Ur-Quell tt I, S. 34). Man blickt den Neumond an, und die 
Warze streichelnd spreche man: „Was ich sehe, soil zu- 
nehmen; was ich ftihle, soil abnehmen!" Oder man nimmt 
ein Gliedstroh, bestreicht damit kreuzweise die Warze, ver- 
gr&bt dann das Stroh unter die Dachtraufe, und wenn das 
Stroh verfault ist, verschwinden auch die Warzen. In einen 
Zwirnfaden werden so viele Knoten gebunden, als Warzen 
vorhanden sind, indem man tiber jeder Warze eine Schlinge 
zuzieht; den Faden vergrabe man unter die Dachtraufe. 
Sieht man einen Schimmel, so streichele man die Warzen 
undrufe: „ Schimmel, nimm sie mit, ich brauch' sie nicht! a 
(vgl. H. Volksmann in der Zeitschr. „Am Ur-Quell a IH, 
S. 229). Oder man reibt die Warzen mit Brotteig und gibt 
diesen den Htihnern zu fressen, indem man spricht: „Frefst, 
meine Warzen versteckt, aber nicht verreckt!" Es heifst 
n&mlich, wenn man sich im Trinkwasser der Huhner wascht, 
so bekommt man Warzen (vgl. F. S. Kraufs, Katzensporn 
in der Ztschr. „Am Ur-Quell u HI Bd. 1892). — 

Gegen Wiirmer. Einen grofsen Teil der Krank- 
heiten schreibt auch der siebenbttrgisch-s&chsische Volks- 
glauben den Wurmern zu. Man gibt den Kindern eine 
Abendmahlhostie zu essen und spricht dabei: 

Jerusalem, du heilige Stadt, 
Darinnen Jesus gekreuzigt ward; 
Er vergofs fur uns sein heilig Blut, 
Das ist auch fur Wiirmer gut! 
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(Roth; vgl. Prahn a. a. O. S. 195.) In Grofsau spricht 
man den Segen: n Hiob lag auf dem Mist, kam da Jesus 
Christ. Hiob Bprach: Gott hat mich vergessen, die bosen 
Wlirmer wo lien mich fressent Jesus sprach: Sic seien alle 
tot, ob schwarz, ob weifs, ob rot. Im Namen Gottes, 
Amen!" Oder man vergr&bt den Auswurf der betreffenden 
Person oder des Tieres unter einen Hollunderstrauch and 
spricht dabei: 

N. N. bat cm gropes Ereuz, 

Warmer fressen ihm Blut und Scbweife! 

0, du lieber Jesus Christ, 

Der du im Himmel bist! 

Hast dem Lazarus geholfen im Leid, 

Sei dem N. N. zur Hilfe bereit! 

(Aub Neppendorf.) — 

Gregen Zahnschmerzen. Roth fiilirt folgende 
Formel an : „Herr Petrus saTs auf einem Stein und hielt 
sich die Baoke in der Hand. Kam da Maria und fragte 
ihn: »Petrus, was tuet dir web?* — »0 Mutter Gottes, der 
Wurm grabt in meinem Zahn!< — Sprach da Maria lieb: 
>Wurm, ich beschwore- dich bei Gott Vater, Gott Sohn, 
Gott heiligen Geist, du sollst von hinnen weichen und dem 
Petrus und dem N. N. im Zahne nicht graben! Dies iat 
mein Willet Amen!" (vgl. Zingerle a. a. O., S. 175); 
dabei soil man — fugt Roth hinzu — „ain neu Nagel in 
ain Baum sehlagen, hilft sicher." — Um von anhaltenden 
Zahnschmerzen fllr immer frei zu werden, beifse man 
wahrend dem Gelaute in den Strang der Kirchenglocken 
und spreche: 

Die frei Meusen sind gesungen, 

Die Glocken taaben geklungen, 

Dis EvangeliuTu ist gelesen, 

Der Wurm in mein en Z&hneu soil verwesen. 

(Roth; vgl. Schuster S. SOI, Nr. 153; Friscbbiep 
S. 101.) — Bei Neumond spreche man, den Zahn an- 
packend: n Tu ich dich Mond wieder ansehn, Soil mein 
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Zahnweh vergehn!" d. h. bis ich morgen dich wiedersehe, 
soil mein Zahnschmerz vergangen sein. — Man bohre ein 
Loch in einen Baum, stelle sich hin, kaue mit dem wehen 
Zahn ein Brotsttick, die Halfte schlucke man, die andere 
Halfte aber speie man ins Bohrloch und spreche: „Baum, 
ich gebe dir die Halfte von dem, was ich habe; nimm mir 
ab den ganzen Schmerz und fiihre ihn zur Erde nieder!" 
(Aus Agnethlen.) — 

Gegen allerlei Krankheit teilt Roth auch noch 
ein „Gebetchen a mit, das er — wie ich mich recht lebhaft 
zurtickerinnere — oft und oft herzumurmeln pflegte. Der 
Segenlautet: „Herr im Himmel mit deinen zwolf Aposteln, 
blick' gnadig auf mich herab. Kommt eine Krankheit von 
rechts, so sende sie in die untere Holle; kommt sie links, 
sende sie in die mittlere Holle ; kommt sie von vorne, schicke 
sie in die oberste Htflle ; kommt sie von rtickwarts aber, so 
schicke sie in die allertiefste Holle! Nicht lafs'' sie sich 
auf meinen schwachen Riicken setzen ! Im Namen deines 
Willens! Amen!" dabei ist dreimal auszuspeien — fligt er 
in der Handschrift dem Gebete bei. Solche Gebete sind in 
den meisten sachsischen Dorfern Siebenbiirgens unter den 
Bewohnern allgemein bekannt; es sind einfache, volksttim- 
liche Gebete, die jeder in welcher Drangsal immer hersagt, 
im Glauberi, dadurch das bevorstehende Leid und Ungliick 
abzuwenden oder das bereits eingetroffene entfernen zu 
konnen. 

Auch diese hier mitgeteilten Segen zeigen, dafs die 
altesten, schonsten Segen bei alien Vfllkern in Gebete tiber- 
laufen, welche bei Opfern hergesagt wurden. „Die altesten 
Segen des deutschen Volkes," schreibt J. J. Ammann, 
„reichen mindestens in jene Zeiten zurtick, in denen das 
Volk noch glaubig an seiner Naturreligion und den selbst- 
geschaffenen G5ttern hing. Vielleicht sind die alten Segens- 
formeln vielfach nichts anderes als zu Formeln erstarrte 
Gebete aus heidnischer Zeit. Mit dem Christentum treten 
dann fiir die heidnischen Gottheiten Gott, Christus, Maria, 



die Apostel unci die Heiligen em. Ja, wir bemerken, dafa 
selbst bis ins 18. Jahrhmidert beraaf die Verbreitung der 
Segen und das Vcrtrauen auf die wunderbaren Heilapriiche 
im Volke noch allgemem anhalt. In eben diesem Maine 
vollzieht sich aber auch eine Wandlung in Form und In- 
halt Die Segen werden, obwohl sie sich auch in gereimten 
Spriiehen mtindlich und schriftlich fortpflanzten , besonders 
in prosaischer Form weiter ausgesponnen. Waren sie frtiher 
fur einzelne gegenwartige oder vorauszusehende Uebel ein- 
gerichtet, so werden nun Segensfonneln gebildet, die gleich 
fur alles Mogliche Hilfe und Rettung versprechen. Indessen 
haben sie sich in der Form von den alten Segen noch nicht 
ganz losgemacht, sie sind durch Zuaatze vermehrt and in 
ihrer Wirksamkeit verallgemeinert worden. Zuletzt endnch 
sehen wir sie, ihrer alten Wunderkraft beraubt und des 
geheimnisvollen Aeufsern vielfach entkleidet, in der reli- 
gioaen AAsehauung des Yolkes aufgehen. Der alte geheim- 
nisvolle Formelkram ist in den gewQhnlichen Haussegen, 
die wir in jedem Hause auf dem Lande (auch bei den 
Siebenburger Saclisen) finden, bereits verblalst. Der Aber- 
und Ueberglaube ist verschwunden , der christliche Haus- 
segen macht Anspruch auf einen werktatigen Glauben. So 
scheinen denn die Segen in ihrer Entwicklung aus reiner 
religioser Anschauung entaprungen und mit Uebertragung 
auf die christliche Religion wieder zu ebenso reiner reli- 
gioser Anschauung zuruckgekehrt zu sein." Deutlich zeigen 
uns dies auch die hier mitgeteilten Segen und Heilapriiche 
dea sachaischen Volkes in Siebenbtlrgen. 



Hahen wir im Vorhergehenden die Segensfonneln und 
Heilspriiche fur gegenwilrtiges Uebel mitgeteilt, so mliasen 
wir nun einer Reihe solcher Segen gedenken, die gegen 
kommendes Leid und Uebel gerichtet aind, die angewendet 
werden, um einer etwanigen Gefahr zu entgehen, einem 
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wahr8cheinlich eintreffenden Unheil vorzubeugen. Solche 

Segen sind dem Volksbewufstsein der Siebenbtirger Sachsen 

bereits zum grOfsten Teil entschwunden und sind auf uns 

nur aus alten Handschriften gekommen. Im Volke haben 

sich nur noch der Hofbann, Reisesegen, Formeln 

gegen den Feind, Neid und das Wetter erhalten. 

Um ein neuerrichtetes Geb&ude gegen die Macht der 

Feinde und Elemente zu schtttzen, l&Tst der Erbauer durch 

einen Besprecher heimlich einen Pferdekopf in den Grand 

des Gebftudes vergraben und ein Gebet, den „Hofbann u 

sprechen. Aus dem Burzenlande stammt folgender Hof- 

bann : 

Jesus ritt in Jerusalem allein, 

Schmiefsen ihn Judenkinder mit Stein [en]. 

Sprach der Herr: „Wie tu 1 ich euch ein Leid, 

Von Ewigkeit zu Ewigkeitf 

Aber eure Freud' wird auf horen, 

Man wird eure Stadt zerstoren!" 

Herr Jesus, der du im Himmel bist, 

Du mein lieber guter Christ, 

Wolle dies Gebau nicht zerstoren, 

Wolle alle B5sen beschwdren, 

Zu diesem Gebau komme nicht her, 

Die Satansbrut fibers feurige Meer; 

Nicht nan* her ein Feind mit Feuer und Schwert, 

Nicht komm' her Hexenbrut und Satansknecht 

Schlagendes Feuer (Blitz) reit' in die Erd', 

Komme nicht her Krankheit und Pest, 

Sie sollen reiten in den grunen Wald, 

Dort bufsen und sich bessern, 

Dort fliefsen drei Brunnlein der Gnad', 

Dort sollen sie sitzen bis zum jiingsten Tag ! 

Dies Gebau umspanne Christi Blut, 

Damit es wie Christus in Marias Armen, 

Sicher und feste ruht! 

Das wolle GU)tt, der Herr bewirken 

Von Ewigkeit zu Ewigkeitl Amen! 

Dies wird je dreimal an den vier Ecken des Gebftudes ge- 
sprochen. Aus Heltau teilte mir Herr Apotheker Chr. 
Wotsch folgenden „Hofbann a mit: 
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Vier heflige Jungfiatien aollen kommen. 

Von den reinen and frommen. 

Die aollen vou den vier Enden 

Pest, Unglack, Feaer wenden! 

la des allmachtigen Hand 

Soil rnhen in Ewigkeit dies Land (der Grand)! 

i ter liebe Jeans Christns auf dem Dach 

Sehfiti' dies Gebsu Tag and Nacht! 

Ilann (mogen) kommen die Bosen aus grunen Waldern, 

Aos durren Feldern, aos kalteu Brunnen, 

Aos heifsen Steinen, wir furchten una nicht! 

Eine ferte Burg ist unser Gott, 

Christns ist nnser Schntx and Nats! 

Im Namen usw. 

Aus dem >• osnergelantfe erhielt ieh (lurch Herrn Feldwebel 
K. Olescher folgenden kurzen, aber wichtigen „Hof- 
bami" : 

Die drei Mareien sollen spinnen aos Seide 

Ein festes Seil gen jedea Leide ; 

Gott soil bauen ein gat Mauer 

Gen Krankheit, Tod und Trauer. 

Christus wohne in dieoem Haas, 

Und treibe die Teufel daraus! 
Die drei Mareien Bind wobl die drei germanischen Schick' 
-i iinen (s. Absctin. IV). 
Ein merkwtirdiger n Hofbann" stent bei Roth: „Hast 
du ain neu Gebau erbauvet, so spuck auf die vier Enden 
(Ecken} des Geb&us, sprich dies Gebctchen bai jedem End 
und dann kills das End und geh dann zum zweiten End, 
tu so, geh sum dritten End, tu auch bo, und bairn vierten 
End tu auch so. Dann ponir (entleere dich) vor die GebSu- 
eait, die gen Sonnenuntergang liegt . . ." Der Hofbann 
selbst, den man bei den Tier Ecken zu sprechen hat, lautet : 
„Dies Gcbau ist erbaut aus grunem IIolz aus grunem Wald ; 
aus 'in Stein aus weifsem Gestein; aos schwarzer Erd 

aus schwarzer Erd ; aus kaltem Wasser aus kaltem Brunnen ! 
Erankbeit aus grunem Wald, komm' niclit her, hast Hobs 
noch genug; Wehfrau aus weifsem Gestein, komm' nicht 
Iier, hast Steine noch genug ; Teufel aus schwarzer Erd', 
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komm' nicht her, hast Erd* noch genug! Brunnenfrau, 
komm' nicht her, hast Wasser noch genug; die Toten lafs' 
ruhn, die Lebendigen verschon vor Wassernot, Feuergefahr, 
Hungertod, BKtzesstrahl ; Schick' ihnen Kinderchen, die 
weiterbauen, dich loben und gen Himmel zu Christus, den 
Herrn selig schauen! Im Namen usw. Amen!" 

Die Worte „schick' ihnen Kinderchen" bezieht sich 
wohl auf den nunmehr entschwundenen Volksglauben, dafs 
die Kinder vor ihrer Geburt in Gewftssern, bei der Brunnen- 
frau leben (s. Abschnitt IV). Nach der Entleerung spreche 
man: 

Beschutz' das Gebau vor Dieb und Feind, 
Schlag ihn urns Maul, der mir greint! 

An dieser Stelle mufs ich bemerken, dafs die meisten sieben- 
bttrgischen Vtflkerschaffcen fur grumus merdae auch den 
Ausdruck Hirte gebrauchen und bei ihnen der Glaube 
herrscht, dafs so lange der »Haufen«, welchen der Dieb auf 
dem Schauplatz seiner T&tigkeit errichtet, warm ist, er vor 
jeder Stflrung gesichert bleibt. In Siebenbtirgen findet man 
dergleichen »Haufen« in Gebauden, die von Dieben er- 
brochen und gepltindert werden, gar h&ufig vor 1 ). Der 
rumftnische Ausdruck Csob&n (Hirte) scheint auch auf 
diesen allgemein verbreiteten Glauben hinzuspielen (vgl. 
Liebrecht, Zur Volkskunde, S. 353). Die Kinder der 
stidungarischen Zeltzigeuner singen wfthrend der Entleerung 
eines ihrer Genossen das Lied: 

Ushci, ushci, ushci cik, Dr . . ., o Dr., o wache, wach 1 ! 

Kiya Petru jA tu sit! Lauf dem [Peter], lauf ihm nach! 

Tu sal feris, ushci tu, Bist ein Hirte, stehe auf 

J a tu, ja tu, ja, ja, ja! Und dann laufe, lauf, lauf'! 

Petres laces cumida, Kufs den Peter auf den Mund, 

Nasvales hin: sastyara! Ist er krank; mach 1 ihn gesund! 8 ) 



J ) S. meine Zauber- und Besprechungsformeln der siebenb. und 
sudungar. Zigeuner" (Verl. d. „Eth. Mitteil. aus Ung." Budapest 1888) 
S. 33. 

8 ) S. meine „Volksdicht. d. sieb. und sudung. Zigeuner" (Wien, 
Graser) S. 94. 
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Jungen Hunden wird gleich nacb der Geburt die Schnaiuie 
mit MeriBcbenkot eingerieben, urn sie „wach6am and treu 
zu mac-hen." — 

Ein Reisesegen aua der Hermannstadter Gegend, 
den die dortigen Fuhrleute zu beten pfiegen, lautet: 

Jetzt tret' ich uber meine Schwelle, 

Herr Jesus sei mem Wegaellel 

Lafs alle meine Feinde mhn, 

Steh' miv bei in allem Tun, 

Zn Wasaer und zu Land, 

Sei meine starke Hand.' 

[.tii Wald vor Geistern und Raubern, 

Im (ebnen) Land vor Schleiehern, 

Am Tag vor Unsichtbaren (V), 

Des Nachte vor Tenfeln, 

Allzeit bis in die Ewigkeit, 

Behfit mein Blut und Pleiaoh. Amen! 

(Vom Fnhnnann Andreas Wohnert) 

Ein anderer Reisceegen, den vor Jahren die Kron- 
stadter TBcbismenmachergeaellen mit auf ihre Wanderschaft 
nahmen, lautet: 

Dei Herr im Himmel 

Und ich auf der Erd' — 

Er mache mich seiner 

Und Christ i wert! 

Geh' wieder heint (heut) auf Wanderfahrt, 

Hab' Schutz und Segen bei mir gepaart! 

Mein erstes ist Gott der Vater, 

Mein zweites ist Gott der Sohn, 

Mein drittes ist dex heilige Geist, 

Der mit mir reist, 

Mir meine Wege weist. 

Ich trete fiber fremde Schwellen, 

Jesus, Maria, Josef, die heiligen drei Konige 

Kasper, Melchior, Balthasar, 

Seid meine Wandergesellen ; 

Die wollen mich im fremden Land 

Bcwahren mit starker Hand, 

Mich ffihren zu aller Zeit 

Zu Glfick, Freud', Brot und Seligkeit. Amen. 
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(Auf einem Procefsakt der Kronstadter Tschismenmacher- 
zunft contra G. Orendi aus dem Jahre 1836; vgl. Ammann 
a. a. O. S. 308.) — 

Gegen einen Feind. „Siehst du deinen Faind, tf 
schreibt Roth, „sprich in dir heimblich: 

Das Gute in mir, 

Das Bose in dir, 

Grott, der Vater fiber uns beiden, 

Er wolle gnadig uns im Guten scheiden! 

oder man spreche: 

Der Teufel zeigte dem Gottessohn 

Die schone Stadt Babylon; 

Christus stiefs ihn vom Kirchenturm ; 

So wolle Gtott dich von mir stofsen, 

Du elendiger Hollenwurm! 

Nicht frifst du mir Mark und Bein, 

Gott mufs beim Gerechten sein! Amen! 

In Kelling spricht man: 

Kannst kommen und kannst gehen, 

Drei Schldsser um mich gehen, 

Das eine ist Gott der Vater, 

Das andre der Sohn, 

Das dritte ist der heilige Geist, 

Die beschutzen mein Gut und Blut! 

Spinnen um mich einen rotenFaden, 

Dafs du mir nicht kannst schaden! 

(Marie Klusch.) 

(Zum Eingang vgl. Schuster S. 290.) Unter „rotem 
Faden a ist wohl das Gliicksseil, Glucksstriemchen, zu ver- 
stehen (s. Abschnitt IV). Kinder, die mit einem roten 
Striemchen am Halse auf die Welt kommen, werden vom 
Gliick besonders begtinstigt. — 

Seine Geb&ude gegen Gewitter und Feuer zu 
schtttzen, ist eine der Hauptsorgen des Landmannes. Ein 
Gtebflude, auf dem ein Storch oder an dem eine Schwalbe 
nistet, ist vor dem Blitz gesichert. Um ein Gebftude vor 
dem Blitz zu sichern, pflanze man auf das Dach das 
Donnerkraut (sempervivum tectorum) und grabe in den 

Wlislocki, Yolksglanbe u. Yolksbrauch d. Siebenb. Sachaen. 8 
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Grand desselben Schwalbenfedem ein, die man in Zettel 
wickelt, auf die man die Worte schreibt: Pax, Lax, Nox 
in manu Dei (Roth). „Viele glauben, man ko'nne die 
Feuersbmnat im Fortschreiten hind era, wenn man kleine 
Stttckchen von einem solchen Brote, das im Ofen vergeaaen 
ward, neben die Httuser lege, die Docb nicbt brennen. Das 
Umsichgreifen einer Feuersbmnst kann man verhflten, wenn 
man auf das Dach des Nachbargebaudes ein Brot aufsteckt. 
In Grrofa-Schenk soil das mit Erfolg getan worden sein am 
24. April 1869 ... In Stolzenburg tat es das Brot allein 
nicht, man mufs zu diesem nocb ein wenig Salz geben. Das 
Feuer greift nicbt weiter, wenn ein Pfarrer im Ornate drei- 
mal urn die BrandBt&tte rcitet. Bei einem Brande in dor 
Schafsburger Scbafsgasse ist daa vor nicht gar zu langer 
Zeit versucht worden ... In Bulkesch glaubt man dem 
Fortschreiten der Feuer abrunst dadurch begegnen zu 
kiii! i ien, dafs man in dem Rauchfange des Hauses, das dem 
Feuer zunachst steht, aber noch nicht brennt, ein Sieb 
dreht" (Haltrich-Wolff S. 310). Das durch Blitz ent- 
standene Feuer kann man nur durch Milch oder Erde 
lose hen. 

Manche glauben, dafs, wenn man „Donnersteine u 
(Belemniten, a. S. 98) in daa Gebaude einmauere, dasselbe 
vor dem Blitzschlag gesichert sei. Bricht Feuer aua, so 
stelle man aich „dem Wind entgegen" und apreche dreimal : 
Sanct Martin mit deinem Feuerbrand, 
Sanct Johannes mit denier Wasserkuff, 
Komm una zu Hilf, Amen! (Roth.) 

Oder es soil eine „reine Jungfrau" urn die Brand st.ii.tte 
herumlaufen und sprechen: 

Maria ging fibers Land, 

Traf aie wilden Brand! 

„Brand, ich buise (beuchwore) dich mit meiner heiligen Hand! 

Geh' /uriick in den wild Wald, 

Geh' nuruck in den Brunnen kalt, 

Geh' in die Wolken, 

Die dich erzogen!" 

Ira N'amen Gottes usw. Amen! (Both.) 
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In frtiheren Zeiten schrieb man sich sogar zigeunerische 
Formeln gegen Feuersbrunst auf und hob das Schriftsttick 
gorg&ltig auf, urn es bei Gelegenheit in das brennende 
Geb&ude zu werfen, dadurch das Weitergreifen des Feuers 
zu verhindern. Ein solches Schriftsttick existierte von 1791 
bis auf den heutigen Tag in der s&chsischen Familie Gott- 
schlig in Grofsschenk und gelangte durch Herrn Wilhelm 
Goos nach geradezu hundert Jahren in meinen Besitz. Ich 
gebe es hier wieder in genauem Nachdruck mit alien seinen 
Fehlern: 



Herr Prandt die Zigunen sprechent also zu 
dir: Mariake alas rako, — o rako gelas kija Jerusalem 
tebi bolda lesmarde. — Jag amentut maren, na astu an 
droker, ava tumansa an droschero. Man gavtut an dro 
navo devleske ro, an dro navo bengeske ro, an dro navo 
urme gre. 

al drej Jar nimb dies in dei Hand und lies 
es. Beym Prandt wirfs in das Fewer. 

Grofsschenken, anno 1791 die 19 septembris. 

Gott beschutz mei Geb&u. 

Selbstverst&ndlich hat der Schreiber dieser Formel gar 
oft zwei Worte zusammengeschrieben , tiberhaupt manches 
verschrieben. Die Formel soil richtig geschrieben lauten: 
Mariake avlas raklo, — o raklo gelyas kiya Yerusalem te 
bibolda les marde. — Yak amen tut maren, na ac tu andro 
ker, ava tu mansa andro cero. Mangav tut andro navo 
devleskero, andro navo bengeskero, andro navo Ur- 
mengre . . . *) 

In genauer Uebersetzung lautet die Formel: Maria 
hatte (einen) Sohn, — der Sohn ist gegangen nach Jerusa- 
lem und die Juden ihn geschlagen haben. Feuer, wir dich 



*) Siehe mein Werk: „Aus dem inneren Leben der Zigeuner" 

S. 179. 

8* 
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(auch) sehlagen; nicht sei im Hause, komme du mit mir 
(d. h. mir, dem Zettel, der eben in den Brand geworfen 
wird) in den Himmel (= als Ranch). (Ich) bitte dich im 
Namen Gottes, im Namen des Teufels, im Namen der Ur- 
men (Schicksalsfeen) *), — 

Der Neid wendet sich nicht nur gegen Leben und 
Gesundheit des Menschen, sondern auch gegen seinen Haus- 
stand, sein Vieh, seine Gebaude u. dgl. Am Morgen soil 
man daher beim Uebertreten der Schwelle dreimal aus- 
spucken und den Spruch hermurmeln: 

Eratena fur Neid, 

Zweitens fur boae Leut, 

Drittena fur Kiankheit nah und weit 

Im Namen Gottes uaw. Amen! 

(aua der Mediascher Gegend ; vgl. A m m a n n a. a. O. 
S. 811). Oder man spreche: 

Jeder, den ich seh', 
Tu mir kein Weh; 

A lies, was ich aeh'. 
Reenter Wege geh'! 

Im Namen Gottea, dea Herrn dea Himmels und 
der Erde, also A lies geachehe! Amen! 

(aus Klein-Kopiach). Oder man spreche: „Neid schadet 
neunmal; nein, nur achtmal; nein, nur siebenmal; nein, nur 
sechsmal; nein, nur fiinfmal; nein, nur viermal; nein, nur 
dreimal; nein, nur zweimal; nein, nur einmal; nein, er 
schadet keinmal, denn der beilige Georg duxchsticht ihn 
mit der Lanze im Namen des ewigen Vaters! Amen! (aus 
Agnethlen). Ein anderer Spruch gegen Neid, den man 
bei Kindern anzuwenden pflegt und der sich auf die Nornen 
zu beziehen scheint, lautet: 



') Siehe mein Werk: „Volkagl. u. rel Branch d. Zig." (Munstcr 
1891, Aschendorff) S. 1 ff. 



. 
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Drei Frauen wir zu dir laden, 
Sollen dich am Arm tragen, 
Sollen dir spinnen und weben, 
Den Neidern Krankheit geben, 
Dir Gesundheit schenken 
Und ewiges Leben. Amen! 

Verwandt mit den Formeln gegen Neid sind die 
Diebssegen. „Gew6hnlich geschieht das Segnen, was 
man auch »versprechen« oder »bindenc heifst, ura 12 Uhr 
in der Nacht oder vor Sonnenaufgang und nach Sonnen- 
untergang, oder zu alien diesen Zeiten nacheinander. 
Manche dieser Spruche dtirfen nur von einer Frau auf 
einen Mann und von diesem wieder auf eine Frau ins- 
geheim iibertragen werden, wenn sie ihre Wirksamkeit nicht 
verlieren sollen. In dem von Teutsch im Vereinsarchiv 
N. F. 3, 1 ff. auszugsweise verOffentlichten Visitationsproto- 
kolle heifst es unter anderm S. 30 : De pastore (in Schflnau) 
fassa est quaedam mulier Seydensis, quod ab illo didicerit 
formulam incantationis pro assecuratione curiae contra fures 
nocturnos, punitur fl. 5" (s. Haltrich-Wolff S. 274). 
Roth teilt folgende Diebssegen mit: 

Man nehme eine schwarze Katze, binde ihr die vier 
Ftif8e zusammen und mache ein Feuer um sie herum an. 
Die Katze wird ihr „Wasser fliefsen lassen", und in diesen 
Urin tauche man eine Rabenfeder ein, bestreiche damit Tlir 
und Schlofs und spreche: 

Maria ging in den grunen Garten, 

Drei Engl ein das Jesukindlein warten, 

Der eine heifst Michael, der andere Gabriel, der dritte Zachariel; 

Kamen da drei Diebe, wollten Jesum stehlen. 

Sprach da Michael zu Gabriel: 

Nicht lafs' sie weitergehen! 

Bind 1 sie mit des Evangeliums Wort, 

Sollen sich nicht ruhren vom Ort; 

Sollen die Sterne zahlen am Himmel, 

Den Sand auf der Erd', 

Bis ich sie lSsen werd 1 durch Gottes Wort Amen! 
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(vgl. Frischbier S. 113). Ein zweiter Segen, den er 

mitteilt, lautet: 

Dieb, ich bind' dich mit Gottes Wort, 
Nicht ruhr' dich yon diesem Ort, 
Werde starr wie Lothens Weib, 
Zu Asche werde dein sundiger Leib, 
Bleibst du nicht hier stehn, 
Bis dich meine Angen ansehn. 
Im Namen usw. Amen! 

Dabei geht man urn die Sache, die man »bindenc will, 
dreimal herum. „Nun kann der Dieb zwar in den urn- 
gangenen Kreis hinein-, aber nicht mehr aus ihm heraus- 
gehen. Daher mufs man sich noch vor Aufgang der Sonne 
am folgenden Morgen hinbegeben und, falls der Dieb da 
ist, denselben anstofsen und heimlich bei sich sprechen: 
w Geh' hin in Teufels Namen ! a Denn wenn der Dieb an 
dem versprochenen Ort von der Sonne beschienen wird, so 
mufs er in Staub zerfallen" (s. Haltrich-Wolff S. 274). 
Ferner schreibt Roth: „Vergrap diesen Zedel unter die 
Tttrschwell, kann kain Dieb rtiberkommen." Der zu ver- 
grabende Zettel wird mit folgenden Worten beschrieben: 
„Dieb, ich binde dich mit drei Ketten; die erste ist Gottes 
Wort, das er uns gab auf dem Sinai ; die zweite ist Christi 
Blut, das er vergofs auf Golgatha; die dritte ist der grtine 
Bit (Fieber), das dich schiitteln soil, wenn du herkommst, 
dafs du hierbleibst, bis ich dich lOse von Gottes Wort, von 
Christi Blut, von grtinen Rites Kraft, im Namen Gottes. 
Amen. a 

Deutlich zeigt sich auch hier die Verschmelzung von 
christlichen und heidnischen Elementen. Der Rit (= das 
Fieber) weist mit seinem Beiwort „grtin tf auf den Wald und 
Baum hin und liefert eben auch einen Beweis dafiir, dafs 
die Krankheitsgeister urspriinglich Wald- und Baumgeister 
waren. — 

Um das gestohlene Gut wiederzubekommen, verschaffe 
man sich eine Hostie, lege dieselbe auf etwas vom ge- 
stohlenen Gute und steche mit einer Nadel in die Hostie. 




K 
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Beim ersten Stich sagtman: „Dieb, ich steche dein Gehiru; 
du sollst deinen Verstand verlier'n!" Beim zweiten Stich 
sagt man: „Dieb, ich steche deine Hande, damit ich dich 
zum Guten wende!" Beim dritten Stich wird gesagt: 
„Dieb, ich steche in deine Fti&en, damit sie erlahmen 
mlissen!" Beim vierten und letzten Stich sagtman: „Dieb, 
ich steche in dein Herz, du sterbest in Qual, Elend, Not 
und Schmerz!" Will der Dieb nicht sterben, so bringt er 
das gestohlene Gut zurtick (Hermannst&dter Gegend). — 



Wir gehen nun zu den Verwahrungsmitteln 
iiber, die sich auf die Haustiere beziehen. 

Schon der Deutsch-Kreuzer Pfarrer MichaelBinder 
hat dieselben in einer Handschrift zusammengestellt (siehe 
Halt rich- Wo Iff S. 276). Er schreibt: „Die mehrsten 
Vorurteile, die sich hiebei unter dem gemeinen Volke 
aufsern, betreffen die Etihe und ihre Milch. Denn 5fters 
geschieht es, dafs sie die Milch sehr hart und mit Miihe 
von sich geben. Alsdann ist die Euh von den Hexen 
schon gemolken worden, oder die Milch ist mit etwas Blut 
untermischt, und dann ist sie ganz verhext. 

Verwahrungsmittel sind: 1. Wenn die Etihe zum ersten- 
mal auf die Weide getrieben werden, so legt man die Pflug- 
eisen oder auch die Ofenrute ins Tor, damit die Ktihe 
dartiber weg gehen. 2. Man schlagt die Euh beim ersten 
Austreiben mit einer Ofenrute kreuzweise liber den Rticken 
(vgl. Mannhardt, Die Gotter der deutschen u. nordischen 
VOlker S. 63). 3. Man nimmt in der Fruhe, fehrt Binder 
fort, noch ehe die Etihe zum erstenmale ausgetrieben wer- 
den, drei Eier und wirft ein jedes davon auf einen beson- 
deren Ereuzweg. 4. Man steckt in den Stall tiber die Euh 
etliche Sprossen von Hagebutten (kaipendorn), davon auch 
die Hirten beim ersten Austreiben eine Bute zu haben 
pflegen, und welche Euh nun damit bertihrt wird, die soil 
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das Jahr vor den Hexen gesichert sein. 5. Wenn die Kuh 
ihr Kalb zur Welt bringt, so nimmt man einen Nagel von 
Birkenholz und schl&gt ihn an denjenigen Ort oder auf die 
Stelle, auf welche das Kalb gefallen, so tief in die Erde, 
dafs er nicht gesehen wird. 6. Man l&fst die Milch geben- 
den Kiihe alle an einem Stiickel Salz lecken und vergrabt 
sodann solches ungesehen unter das Gemeindetor, damit die 
ganze Kuhherde druber gehe, sodann kann man die Menge 
Butter machen." 

Kauft man eine Kuh, schreibt Roth, so soil ihr die 
Hausfrau das erste Futter aus ihrer Schurze geben und 
sprechen: „Der heilige Sylvester stand vor dem Tor, 
krochen unter der Bruck' die Hexen hervorl Hexen, ihr 
sollt weichen von diesem Tier; Krankheit bleibe daheim; 
Neid, mach' ihm kein Leid, im Namen Gottes! Amen!" 
Den ersten Urin der Kuh soil man auffangen und ins Feuer 
giefsen; dadurch verbrennt man alles B5se, das die neue 
Kuh mitgebracht hat. Wenn die Kuh beim Melken nicht 
stehen will, so priigelt man sie mit umgekehrten Besen. 
Diese Schl&ge spurt die Hexe und verschont von nun an 
die Kuh. Harnt die Kuh beim Melken, so fangt man ihren 
Harn in einen Frauenschuh auf und h&ngt ihn in den 
Rauchfang, wobei man spricht: „Der Neid soil Kohle wer- 
den, die Krankheit soil Asche werden, die Bosen sollen 
Rauch werden, damit Friede sei im Himmel undaufErden! 
Amen! a Nach drei Tagen verbrennt man den Schuh und 
streut die Asche in fliefsendes Wasser (Roth). Um das 
Kalben der Kuh zu erleichtern, zerlegt man eine Axt und 
legt den Stiel auf die eine, das Beil selbst auf die andere 
Seite der Kuh und spricht: „ Heilige Anna, tiber diesen 
Leib sprat' deinen Mantel; aus dem Leibe treiV die 
Frucht; zwei sind bei einand', teiF sie in zwei mit deiner 
seligen Hand! Amen! a (Aus Grossau, Schdrkdny.) 

Um Pferde vor Krankheit, Neid und Hexen zu wahren, 
heftet man an Zaum und Halfter ein.Sttickchen rotes Tuch, 
oder httngt im Stalle ein S&ckchen mit Knoblauch auf, oder 
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malt an die Stallttire ein Hufeisen. Urn sttfrrige Pferde zu 
z&hmen, schlage man sie mit einer Rute, deren Spitze ver- 
kohlt ist, kreuzweise liber den Rticken und spreche die 
Worte: „Der heilige Elias gebot seinen Pferden: Stehet 
stille, das ist Gottes Wille! Und die Pferde standen still! 
Ich gebiete dir im Namen des heiligen Elias, du stehest, 
wann ich will ; du gehest, wann ich will ; ich bin dein Herr, 
und du sollst keinen anderen Herrn haben aufser mir! 
Amen! a (Roth). Bestreicht man sie mit der Hand eines 
Gehenkten, so bleiben sie immer fett und munter. „Die 
Talmescher treiben alle Jahre einmal um die mittern&chtige 
Stunde mit lautem Geschrei und Peitschenknall die Schweine- 
herde zum Dorfe hinaus auf einen bestimmten Platz. Dort 
wird die Herde von den nackten Hirten (friiher von alten 
nackten Weibern) dreimal im Kreise umsprungen und dann 
bis zum grauenden Morgen draufsen gehalten. Hierdurch, 
so glaubt man, sollen alle Gefahrlichkeiten yon den Schweinen 
und den Teilnehmern am Spektakel fur das betreffende Jahr 
abgewendet werden. Soil eine Kuh, glaubt man ziemlich 
allgemein, zum erstenmal kalben, so mufs eine nackte Frau 
um dieselbe herumgehen, ihr Hemd tiber den Rticken der 
Kuh hintibergeben und unter dem Bauche wieder hervor- 
ziehen" (Haltrich- Wolff S. 280). 

Schw&rmen die Bienen, so soil man ihnen den blanken 
Hintern zeigen, und der Schwann wird sich in der Nfthe 
niederlassen ; oder man ziehe sich das Hemd rasch aus und 
blicke dem Schwarm durch den Aermel nach (Roth; vgl. 
F. S. Kraufs in seiner Zeitschr. „Am Ur-Quell u HI S. 97). 
Einen einzigen Bienensegen teilt Roth mit, der um so 
bedeutungsvoller ist, weil er darunter die Worte gesetzt 
hat: „von main selig Vater erlernt". Der Segen, den man 
beim ersten Ausflug der Bienen im Frtihjahr zu sprechen 
hat, lautet: 

In nomine patris, filii und aller sanctorum! 
Maria gen Sonnenaufgang hebt die rechte Hand, 
Maria gen Sonnenuntergang hebt ihre linke Hand, 



Ifamit ihr tcure Bienen aollet fliegen, 
Damit ihr viel Houig sollet kriegen, 
Hc-nig furs JeBukindlein, 
Wachs fur den heiHgen Altar, 

Deshalb beschiitzt each die heilige Margaret. 
Iiq Najnen Gottes, des Vatersl Amen! 

Ein anderer Bienensegen ist rair aus Mtililbach und Ag- 
nethlen bekannt Beim ersten Ausnug der Bienen im Frlih- 
jahr lasse man dieselben durch eine Wolfskehle und (iber 
den Hauaschlilssel fliegen, dann werden sie arbeitsam, und 
keine fremden Bienen werden den Stock des Honigs be- 
rauben kftnnen. Beim Erscheinen der ersten Bienen vor 
dcm Flugloch sprecbe man: „Gott sprach: Eb werde Lichtt 

— Gott sprach: Es werde die Biene! — Gott sprach: Es 
werde Wachs! — Gott spricht: Gesegnet sei euerAuszugl 

— Gott wird sprechen: Gesegnet sei euerEinzug! Amen!" 
Oder man spricht bei dieser Gelegenheit: 

Bienuhes, Bienchen, Bienchen, 
Heiae isa grune Land, 
Speiae von B lumen und Gras, 
Fulle mir Korb und Fafa! 
(vgl. Frischbier S. 181). — 



Wir weaden una nun zu den agrarischen Sitten 
und Gebr&uehen der Siebenbilrger Sachaen, die eir± 
bedeutsames Kapitel des Volksglaubens bilden. n Freilich 
mufs daneben gestanden werden," aagt der treffliche Sammler 
dieser Gebrauche Gustav Ad. Heinrich (Programm d. 
Unterrealgymn. zu S.-Regen 1880, S. 6), B dafs gerade in 
Bezug auf agrarische Gebrauche die Quellen nicht mehr so 
reicblich ftiefsen, und dafs sich das Poetische in dieser Be- 
ziehung vor dem rauhen Materialismus unserer Zeit, vor 
der Erfindung der Saemaachinen und vor dem Dampf der 
Dreschmaschinen gefltichtet hat in schwer zug&ngliche, bei- 
nahe unnahhare Tiefen. Immerhin mag aber das wenige 
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noch ttbrig Gebliebene den Kenner erfreuen und dem For- 
scher Material zu weiteren Arbeiten liefern. a Obwohl diese 
Gebrftuche und Sitten weniger ins Kapitel der Segen- und 
Heilsprtiche geh5ren, so konnen sie doch auch hier ein 
Pl&tzchen flir sich in Anspruch nehmen, nachdem ja auch 
sie auf einem Binden und LOsen boser und guter M&chte 
beruhen, den Zweck verfolgen, das Ueble abzuwenden und 
das Heilsame herbeizufuhren. — 

Fttr die Zeit der Aussaat ist der Mondwechsel von 
Bedeutung. „In Deutsch-Zepling achtet man darauf, wenn 
man das Siebengestirn zuerst gesehen, halt diesen Tag im 
Sinne und nimmt bei abnehmendem, selten bei zunehmen- 
dem Monde an dem gleichnamigen Tage die Aussaat vor. 
Zugleich darf w&hrend der ganzen Saatzeit kein Mann neben 
seiner Frau schlafen, und ebenso wird in dieser Zeit nie- 
mandem Feuer gegeben" (H ein rich S. 7). In einigen 
Gegenden ist es Brauch, diejenigen Frtichte, deren Wurzeln 
man geniefst y bei zunehmendem Monde, die tlbrigen aber 
bei abnehmendem Monde zu s&en. „In Birk und in an- 
deren Orten," berichtet Heinrich, „gilt gerade die Zeit 
des zunehmenden Mondes als die gttnstigste. Zugleich haben 
die Birker ein anderes interessantes Auskunftsmittel zur 
Erforschung der geeigneten Sftezeit. Drei Zeiten sind n&m- 
lich flir die Aussaat mafsgebend ; die erste und dritte Woche 
vor und die dritte Woche nach Michaeli (Eintritt des Neu- 
mondes), dann die Zeit w^hrend des zunehmenden Mondes 
und endlich auch, wie in Zepling, der Tag, an dem man 
das Siebengestirn gesehen. Da hat man nun die Korkdistel 
(Carduus acanthoides L.) zum Fuhrer, welche von diesen 
Zeiten jedesmal gewfthlt werden soil. Ist die oberste Krone 
derselben voll Wasser, die mittlere leer und die unterste 
halb mit Wasser geflillt, so folgt der Schlufs, dafs die erste 
Aussaatszeit die beste, die mittlere die schlechteste und die 
letzte mittelm&fsig sei. Nach Anderen soil wieder die Ftille 
der in der Kapsel dieser Distel vorhandenen Samenkerne 
denselben prophetischen Schlufs in Anspruch nehmen." 
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In der Kreuzwoche oder tauben Woche (14. Septbr.), 
ebenso in der Quatemberwoche (Cantorwoche, smilewoch = 
schmale Woche) ist es nicht gut zu s&en (Haltrich- 
Wolff S. 285; vgl. Germania 22, 257). An einem Freitag 
zwischen den Marientagen ist es gut zu s&en. Eine Sage 
aus Arkeden erz&hlt Heinrich (S. 8): „Einst soil in der 
dasigen Reenkaule (Regenk.) ein Bauer am Kreuztage 
(14. Sept.) ges&et haben. Da ritt ein Edelmann voriiber 
und rief ihm zu: Szomsz&l (magyar. Nachbar), n£t s§, 
kamm hier, ech s&ll der aest s6n! (Nachbar, nicht s&e, 
komm her, ich soil dir etwas sagen!) Nun redet er mit 
ihm etwa eine Stunde lang, dann spricht er: Nea kast te 
sen, dae geferlich zeit aes uwern! (Nun kannst du saen, 
die gef&hrliche Zeit ist voriiber). Welches aber die Stunde 
war, weifs man nicht. Auch die Mittagszeit gilt fur eine 
ungtinstige Stunde zur Aussaat, zur Feldarbeit uberhaupt. 
„Weshalb die Mittagszeit gerade als zur Aussaat ungunstig 
angesehen wird, diirfte auf dem Grunde beruhen, dafs man 
sich die auf dem Felde hausenden Damonen (s. Abschn. I) 
sowohl, als den im Wirbelwinde umfahrenden Spukgeist^ 
gerade um die Mittagszeit t&tig dachte" (Heinrich S. 8; 
vgl. Pfannenschmid, Germ. Erntefeste, S. *90). Das 
Saelaken mufs, wenn mOglich, neu und von einem nicht 
konfirmierten M^dchen gewebt worden sein (vgl. Frisch- 
bier S. 135). Dies schutzt gegen Brand. In den Sack 
wird zwischen die Saatfrucht ein Schlofs gelegt, als wirk- 
sames Mittel zur Abwehr der Vflgel, oder es wird am erstePn 
Tage in jeden Saesack etwas Milch unter den Samen ge- 
mengt (Heinrich S. 9). In einigen Orten bindet man ein 
Silbergeld8ttick in einen Zipfel des S&elakens und mischt 
unter die Saatfrucht Asche, die man in den Zw5lfen, von 
Weihnachten bis heiligen DreikOnig, gesammelt hat, um die 
Frucht vor Brand zu schtitzen (Haltr ich -Wolff S. 305). 
In Klein-Schenk mufs der erste Pflug tiber eine ins Tor 
gelegte Kehrrute fahren (vgl. Korrespondenzbl. d. Ver. fUr 
siebenb. Landesk. HI, 4, S. 39). In Langenlois (Oester- 



k 



— 125 — 

reich) legt man beim ersten Austreiben der Kiihe einen 
Kehrbesen liber die Ttirschwelle (Jahresb. des Gymnas. in 
Krems 1869 S. 59). Manche streuen den Samen aus im 
Namen der heiligen Dreieinigkeit und werfen die erste 
Handvoll nach ruckwarts liber den Kopf, „den VOgeln des 
Himmels" oder „damit die Saat grofs werde". Der S&mann 
mufs seine Arbeit schweigend verrichten. In manchen 
Gegenden halt er einen Bissen Brot im Munde, das aus 
dem Saatkorn gebacken worden ist (Heinrich S. 10), 
Nach getaner Arbeit mufs er sich auf einige Augenblicke 
in die Furchen niederlegen, sonst wird er krank (Halt- 
rich-Wolff S. 805). Ist die Saat vollendet, werden fast 
allerorts Hanfabftllle (ohnen) quer liber den Acker auf die 
Grenzen desselben gestreut zum Schutze gegen Vogelfrafs 
(Heinrich S. 10). 

Den Hanf s&et man im Mai und zwar aus einer vor- 
gebundenen Schlirze. Der Flachs wird jedoch nicht frliher 
ges&et, bis der Urbanus (25. Mai) nicht „vom Ofen herunter- 
kommt". Dieser kommt aber nur dann, wenn er eine rote 
Erdbeere sieht (Heinrich S. 11). Nach der Aussaat wirft 
man das Tuch oder den Sack in die H8he, oder man springt 
selbst in die H6he, „damit die Saat so hoch wachse". „Eine 
weitverbreitete Sitte ist es, am Ostertage die Madchen und 
Frauen zu begiefsen, damit der Flachs wachse. An anderen 
Orten gehen am „geschworenen Montag" (vor den Oster- 
tagen) die Madchen in die Hauser, in denen junge Bursche 
sind — oder Frauen zu Nachbarinnen und Freundinnen — r 
springen so hoch sie konnen und rufen dabei: „esti grlisz 
sal ir fl6sz woszen" (so grofs soil euer Flachs wachsen). 
Dafiir erhalten sie ein Stuck Wurst oder Schweinsrippe x ). 



2 ) S. mein Werk: „Aus d. Volksl. d. Magyaren" S. 58. So springt 
aus gleichem Grande die Frau des Schlesiers und Markers in ]der 
Fastnacht beim Tanze im Kruge so hoch sie kann, und zu gleichem 
Zweck mufs im Harz am Fastnachtstage , in Ostpreufsen am Grun- 
donnerstage die alteste Jungfer des Hauses ruckwarts vom Tische 
springen (Grenzboten 1876, Nr. 41, S. 59). 
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In Gergischdorf wird am Aschermittwoch von einem oder 
zwei Burschen, welcbe in Frauenkleidern stecken, Asche 
auf der Gaase gesfiet and die Leute mit Asche beworfen" 
(Heinrich S. 12). - 

Flwnimzuge kennt das Volk der Siehenbiirger Sachaen 
nicbt raebr. Dies bat seiaen Grand jedenfalls in dent Urn- 
atande, dafs die s&chsiache Bevolkerung Siebenblirgens sicb 
durchgaogig zum lotheriscben Glauben bekenot. Einzelne 
Reste dieser Brauche aind aber aucb unter den Sachsen an- 
zutreffen. .,So kaufen sich die sachsischen Bauem in Ober- 
Eidisch in der romanischen Kirche geweibte Palmen 
(Weidenkatzchen) and stecken sie entweder ins Fruchtfeld 
oder verbreanen sie beim Herannahen eines Gewitters im 
Feuer zum Schutze gegen Hagelschlag" (Heinricb S. 13). 
Durch das Lauten mit Glocken, die fur das Wetter gegossen 
Bind, wird ein droheudes Ungewitter vertrieben. Auf der 
Glocke zu Marienburg (bei Kronstadt) steht der Spruch 
(15. Jabrhundert) : „Hac cristi tuba pellatur grandinis turma 
turbinis conflictus stringatur fulminis ictus", nnd auf der 
Glocke zu Brenndorf steht: „ihesus maria bilf uns aus aller 
not, vnd sant nicolas bilf, heilig muter sant ana selb dryt. 
1513." Die heilige 'Anna ward gegen Gewitter und Dfi- 
monen angerufen, wie deutlich aus Glockeninschriften zu 
Steinerberg in der Schweiz, Annaberg in Sachaen (Anzeiger 
f. Runde d. d. Vorzeit 1883, 15), Frickenbausen und Beuren 
in Wtirttemberg (Birlinger, Aus Schwaben 1, 148) her- 
vorgeht. Nicbt die Glocke als solche zerstreute das Ge- 
witter, sondern der oder die Heilige, auf deren Namen sie 
getauft war (Haltrich- Wolff S. 473). Im allgemeinen 
glaubt man, dafs die evangelischen Glocken sicherer das 
Wetter vertreiben als die der rumanischen Kirchen, weshalb 
die Rumanen hier und dort auf das Lauten mit den sach- 
siachen Glocken dringen (ebd. S. 301). Fur dieses Lauten 
erhalt in Meschen bei Mediasch der Eiister im Herbate von 
jedem Wirte des Dorfes einen anstandigen Lobn. „An 
Hexenglauben er inner t wieder der Brauch in einigen 
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saehsischen Ortschaften, wenn es daselbst entweder 
Frauen gab oder auch noch gibt, von denen man glaubt, 
dais sie die Felder gegen Blitz und Hagel schtitzen ktfnnen, 
woflir sie nach Abschlufs der Ernte von jedem Wirte eine 
Entlohnung an Erntefriichten erhalten" (Heinrich S. 13). 
Als einmal ein Zauberer dem Wettermacher zurief : er solle 
herkommen, da antwortete dieser aus der Luft: „Ich kann 
nicht, der grofse Hund (die Glocke) bellt, auch ich bin 
gefesselt a (Haltrich-Wolff S. 304). In Henndorf wird 
beim Herannahen eines Gewitters in manchen Hausern ge- 
rauchert; almlich in Bfthmen bei starkem Winde, wo Weih- 
rauch angeziindet wird. Auf dem Acker soil man sich die 
Hande nicht waschen, sonst entsteht Brand; im Kornfeld 
sollen die Frauen nicht nahen und nicht zwirnen, und am 
Sonntage soil man die Felder nicht besichtigen, sonst ent- 
steht Gewitter und Hagelschlag. Wfthrend des Hagelwetters 
fange man drei Hagelkorner auf und stecke sie in den 
Busen; oder man stecke ein Messer in die Erde (Hein- 
rich S. 13). In Klein-Schenk und wohl auch sonst steckt 
man das Messer vor die Ttire oder vor den Acker, dahin, 
wohin man eben will, dafs das Wetter sich breche und 
Halt mache. Anderw&rts tritt die Axt an die Stelle des 
Messers (Haltrich-Wolff S. 304). Uriniert man an einem 
Sonntage in fliefsendes Wasser, so entsteht Hagel, und der 
Blitz kann einen erschlagen. 

. Anhaltende Durre kann man vertreiben, wenn man die 
Egge in den Wassergraben wirft oder den Ziegelzigeunern 
ihre SitzstUhlchen ins Wasser wirft (Heinrich S. 14). 

Wer das Saatfeld gegen Vogelfraafs sichern will, 
gehe vor Sonnenaufgang auf den Acker, ziehe sich nackend 
aus, gehe dreimal um das Getreide, bete ein w Vater unser", 
dann ziehe er sich wieder an, mache etwas Schwefeldampf, 
nehme eine Kornahre in den Mund und komme, ohne mit 
Jemandem zu sprechen, geradewegs nach Hause. An an- 
deren Orten tut dies die Besitzerin, indem sie dabei ein 
Licht in der Hand halt (Heinrich S. 14). In Martinsberg 



tat man dies wahrend des KSrnens des Getreidcs, in Hal- 
welagen aber in der Johanmsnacht. Will man Sperlinge 
vom Acker abhalten, so gehe man nachts zwischen 11 und 
12 Uhr auf den Friedhof, nehme Erde von sieben Grabern 
und streue sie aaf den Acker 1 ). In Rothberg nimmt man 
von einem frischen Grabe Erde und wirft sie auf den Acker 
mit den Worten: B So wic dieaer Mensch, von desaen Grabe 
diese Erde ist, den Mund nicht mehr aufmachen kann, so 
sollen atieh die VBglein thren Mund nicht aufmachen konnen 
und nicht von diesem Weizen fressen" (Halttich-Wolff 
S. 305). An vielen Orten wirft man diese Graberde im 
Namen der heiligen Dreieiuigkeit auf den Acker. In Klein- 
echenk wirft man die Graberde, riickwarts ztthlend von 
zehn bis eins, ttber die Frucht In vielen Ortschaften wirft 
man einen Kuchen aus ausgemolkener Milch von einer Fran, 
deren Saugling vor Kurzem gestorben ist, und aus Weizen- 
mehl bereitet, liber den Acker, doch niula es, wenn es 
wirksam sein soil, diejenige tun, die die Milch getnolken 
hat (He in rich S. 15). In der Miihlbacher Gegend streut 
man die zu Pulver gebrannte Nabelschnur eines verstorbenen 
Sauglings anf den Acker. Oder man nehme von jedem 
Ende und aas der Mitte des Ackers eine Aehre, bringe sie 
nach Hause und tue sie an eine Stelle, wo Niemand hinzu- 
gehen pflegt, und spreche dreimal : „Wenn Jemand diese 
Aehren wieder anrtlhren wird, so sollen die Vflgel das Kora 
auch anriihren; wenn sie aber Niemand anrtlhrt, so sollen 
es die Vogel auch nicht anriihren. Im Namen Gottes usw." 
Oder man soil vor Sonnenaufgang — berichtet Haltrich- 
Wolff (S. 305) — Korn maiden, und das Mebl sollen ihrer 
zwei nehmen und in Wasser dick machen, dann aufs Korn- 
land gehen, aber bis dahin und bis nach Hause, auch sonst 
miteinander kein Wort reden; dann sollen sie einen Faden 
durch das dickgemachte Mehl ziehen, so dafs viel daran 



') Auch den Rum&nen Siebenburgens bekannt; s. W. Schmidt, 
Baa Jahr u. seine Tage in Meinung u. Br. d. Rum. Siebenb., S. 43. 
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h&ngen bleibt; einer geht dann in diese, der andere in jene 

Furche, imd so gehen sie mit dem Faden quer tiber da? ~| 

Land; dann ton die V&gel dem Korn kemen Schadten. In 4 

Agnethlen wiekelt man in einen alten Tuehfetzen Weifr- 

rsrak^ Teufelsdreck and Schweinemist ein, steckt atfes hk 

emeu alten Scbublappen und geht rttuchernd ti&er den 

Acker damit Daraof werden O&hsenlungBK an Stecken 

festgesteckt. In Arkeden h&ngt man in Fertt undf SefrwefeF 

getaaehte Lappen actf dem Acker auf (flt'einrieh St. 14). 

In manchen Orten wird Kornfeld, nm es gegen Yogrffrafir 

zu schtitzen, mit Wasser beaprengt, m wetekem vortrw 

aBerfei Eraen abgefettW* worden ist — 

€tegra den Brand ge&t die Haurfrau in der nfchsten 
VoUmomlsnacbt naich der Aussa«G ebenfalis — wie gegen 
HagelwAteg — mtckt ton den Aeker kemnr. CHfer es gfehen 
ot PWter und Pfcul atte Frauen a«f etas Feld, sammeln 
bruuKge* Aehren vmi ateekeiy sm dafeehn in die ©ftnrohre, 
dab dadurch der noch tibrige Brand mi den Feldern zw* 
stOrt werde (Heinrich S. 15). — 

AIs Schutzmittel gegen Maulwtirfe — bericktet nun 
weiter Heinrich — werden in die G&nge derselben 
Hollunderzweige gesteckt, „weil der Geruch des Hollunders 
den Maulwurf tOte tf ; gegen die M&use aber streut man 
— wie schon erwahnt — Hanfab&lle an einem oder an 
beiden Enden des Ackers quer tiber denselben von einer 
Furche zur anderen; und gegen ErdflQhe wirft man beim 
Saen drei Handvoll Hafer nach drei Richtungen. In Hal- 
velagen wird die Asche vom Aschermittwoch auf die jungen 
Kohlpflanzchen gestreut, die man gegen Raupen dadurch 
schtitzt, dab man einige Korner Hanfsamen ins Krautland 
eaet. In Marpod geht der Saemann nach Bestellung des 
Ackers noch einmal von Ende zu Ende liber denselben, 
macht mit leerer Hand die Pantomime des Saens und spricht: 
„Dies sae ich dem Getiere. Ich sae es allem, was da fliegt 
und kriecht, was da geht und steht, was da singt und springt. 
Im Namen Gottes des Vaters usw. (Heinrich S. 16.) — 

Wlislocfci, Volkaglanbe u. Volksbrauch d. Siebenb. Sachsen. 9 
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Was die Obstg&rten anbelangt, so ist es allgemeiner 
Brauch, am Neujahrssonnabend oder zu Weihnachten wah- 
rend des Mittagslfiutens die Obstb&ume mit Stroh zu urn- 
wind en, damit sie im nSchsten Jahre reichlich Frtichte 
tragen, Aus demselben Grande schfittelt man die Pflaumen- 
b&unie in der Christnacht Ist ein Obstbaum nicht tragbar, 
so vergrabe man an seine Wurzeln einen toten Hund, und 
er wird reichlich Friichte tragen. — 

Auf diese Weise also bestellt der s&chsische Bauer 
Siebenbtirgens mit Fleifs und Ausdauer, aber auch mit an- 
geerbtem Zauber sein Haus, sein Feld und seinen Vieh- 
stand. Es ist ein gates Stack deutschen Volksglaubens, 
das hier in der fireien Bergluft Siebenbtirgens noch immer 
fortlebt und jedenfalls einen wichtigen Bestandteil fUr eine 
einstige Sammlung aller deutschen Besegnungsformeln, Ge- 
brttuohe und Meinungen bildet, die mit der Zeit, vielleicht 
nach langer Zeit, von der fbrtschreitenden Wissenschaft 
geliefert werden mufs. 




k 



IV. 

Gllick und Ungllick, 



*enn wir die zahlreichen Segens- und Heilspriiche, 
| die Gebr&uche und Meinungen des sachsischen 
< Volkes in Betracht ziehen, die auf eine Ab- 
andoning von Wohl und Wehe der Menschen hinzielen, so 
kann es uns gar niuht Wunder nebmen, wenii wir auch 
bei diesem Volke deu Qlauben an ein Geschick tief im 
Gefuhlsleben eingewurzelt finden, Ureigentumlich ist ihnen 
dieser Schicksalsglaube nicht, derm nicbt nur gennanische 
und slavische Vfilker kennen drei Schicksalsgattinnen, aon- 
dorn auch andere ViSlker des Erdballa glauben an ein vor- 
herbestinuntes Schickaal. Dieser Glaube scheint, wie F. S. 
Eraufs (Volksglaube und rel. Brauch der Sttdslaven S. 20) 
so treffend bemerkt, „zur GlaubonsmUnze dreier Welten zu 
gehOren. Das Volk und das Land aufzufinden, wo der 
Glaube und die einschlagigen Sagen entstanden, ist wissen- 
schaftlich ein Ding der Uninoglichkeit. Religions wissen- 
schaftlicher Forschung genUgt der Nachweis, dafs dieser 
Glaube bei den verschiedensten VBlkem zu verschiedenen 
Zeiten vorkommt. Wir dUrfen auch die Frage nicht auf- 
werfen, welches Volk, welchem den Glauben an die Schick- 
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salsfrauen entlehnt habe, sondern wir haben nur die Formen 
des Glaubens bei einzelnen Vfllkern festzustellen." Wenn 
auch dem Glauben der SiebenbUrger Sacbsen die drei 
Schicksalsbestimmerinnen als solche entschwunden sind, so 
finden wir doch nocb Anklange, die sich auf diese Schick- 
salspinnerinnen beziehen. 

E. L. Rochholz hat in seinem trefflichen Werke: 
„ Alemannisches Kinderlied and Kinderspiel aus der Schweiz" 
(Leipzig 1857, S. 139 ff.) nnter den grOfseren Spieltexten 
auch „die drei Mareien" nach Abkunft und Inhalt erkl&rt 
Diese drei verhtagnisvollen Spinnerinnen leben aber nicht 
nur in den Sagen, Marchen und Liedern der germanischen 
Vfllker fort, sondern — wie sch<m erw&hnt — auch im 
Glauben anderer Volkerschaften finden sich Ankl&nge an 
diese mythischen Vorstellungen. Urn den diesbezUglichen 
Glauben der SiebenbUrger Sachsen aus seinen TrdaaoMm 
herstelten zu kflnnen, mttssen wir die verwandtea V«k 
stellungen der die Sachsen umgebenden Yftlkerschaften tob* 
erst in Augenschein nehmen. 

Dafs die drei spinnenden Mareien ursprtinglich die dem 
Menschen bei seiner Geburt den S'chicksalsfaden spinnenden 
Nornen unserer germanischen Iffy then sind, das bezeugen 
unter anderem auch alle die eihschl&gigen Kinderlieder aus 
Siebenbtlrgen. Ein. Kinderlied* der SiebenbUrger Rom&nen 
lautet in genauer deutscher Uebersetzung: 

Heiday ihr Liebea, 
Wir reiten ins Land! 
Haben ein goldnes Seil in der Hand! 
Zwei Frauen, die haben es gem&cht, 
Haben es gesponnen uber Nacht; 
Aus der Nabelschnur, zart und. klein, 
Sparmen sie das Seil, so golden und fein! 
Die dritte Frau, die will es zerschneiden, — 
Drum mussen wir reiten, immer nur reiten, 
Denn die dritte aus ihrem dicken Fufs, 
Viel Krftten und Schlangen geb&ren mufs, 






— 133 — 

Auf jeden Schritt wohl Dreifsig; 
Drum reiten wir, reiten wir fleifsig, 
Sonst kommen die Kroten und Schlangen 
Und nehmen uns Biibchen gefangen! 

Wie es im Deutschen eine weifse, schwarze und eine 
eiserne Bertha gibt, eine gute Spinnerin und eine ver- 
fluchte, eine Frau Breite mit der eisernen Nase, im Fran- 
zSsischen eine Reine p^dauque, regina pede auca., 
die mit dem Platsch- und G&nsefufs, Berthe au grand 
pied,, und wie auch die drei Mareien ein attnTiches Mafs 
von Korperschflnheit und Herzensgtite und htnwieder von 
H&fslichkeit und Hexenhaftigkeit einhalten, so spinnen die 
beiden „Guten" auch im rumftnischen Liede „aus der Nabel- 
schnur" des Kleinen das goldene „Glticksseil a , das die 
dritte, „die Bose", die mit „ihrem Sicken Fufs a , zerschnei- 
den will, die aus ihrem Bein Schlangen und Krftten zur 
Welt bringt (tiber Beingeburten s. meines unvergefslichen 
Meisters, Liebrecht, Zur Yolkskunde, S. 490 ff.). Auch 
den magyarischen Marchen ist diese Unholdin unter dem 
Namen „a vasorrii" („die mit der eisernen Nase") be- 
kannt 1 ) (s. Katona L., Zur Litt. und Charakteristik der 
ungar. Folklore in d. Ztschr. f. vergl. Litt. von M. Koch, 
Bd. I. S. 31). Zwei dieser drei Frauen sind, dem rum&ni- 
schen Volksglauben gemafs, auch bei Geburten bdhilffich; 
die dritte aber, die „Tnit dem dieken Fufs*, bewirkt — so- 
bald sie sich der O-eb&rerin n&hern kann — den Tod des 
Kintfes. Um sie daher von der Geburtsst&tte feme zu lial- 
ten, wird Haferstroh zu ekiem Bttndel gewunden ins Herd- 
feuer geworfen. Dieser Branch hftngt wohl mit dem deut- 
schen „Weidendrehen a zusammen. „Im Aargau Itist man 
diejenigen Knoten sorgfaltig auf , die man an den Ruten 
emer dem Wohnhause zunachst stehenden Weide gewafhrt; 



l ) S. auch mein demnachst bei Aschendorff (Munster) erscheinen- 
des Werk: „Volksglaube u. rel. Brauch d. Magyaven" (in den „Dar- 
stellungen aus d. Gebiete d. nichtchristl. Religionsgesch."). 
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auch das Weidenband einer jeden Strohgarbe, die man im 
Stalle streuen will, wird erlesen und aus gleichem Grunde 
nicht mitgestreut 1 ). Es kftnnte ein Hexenschaden mit darin 
verkntipft sein u (Rochholz a. a. O. S. 146). Ein Stroh- 
wisch war in frtiheren Zeiten in den s&chsischen Gemeinden 
Siebenbtlrgens das Schandzeichen gefallener Madchen, and 
noch bis in die Mitte dieses Jahrhunderts wurden „fremde 
Dirnen" mit „Schfib a (Strohschanb) aus der G-emeinde ab- 
geftlhrt, d. h. auf einen zweir&drigen Karren wurde ein 
Strohbund gelegt, die Dime hinaufgesetzt und vom Wasen- 
meister tiber die Grenze der Ortschaft geschafft. Hafer und 
Erbsenstroh verscheucht auch nach siebenburgisch-sachsi- 
schem Volksglauben die bosen Geister, und unter dem 
Sterbenden wird dieserwegen das Federbett behutsam weg- 
gezogen, denn auf dem Strohsack stirbt man leichter, 
namentlich aber auf einem Polster mit Erbsenstroh geftillt, 
das sofort unter den Kopf geschoben wird, sobald der 
Todeskampf eintritt (s. Fronius, Bilder aus dem sachs. 
Bauernleben in Siebenb., S. 255); und „stin dekel, kalt 
drbes" (Steindeckel, kalt Erbsen) klingt die Glocke, wenn 
Jemand begraben wird. 

Auffallend ist es, dafs das rumanische Kinderlied zweier, 
nicht nur dem deutschen Volke, sondern auch den Liedern 
anderer Volker gemeinsamer Ztige entbehrt, namlich der 
Erwahnung der „Weiden u und Anflihrung der Grenzen, 
welche das „goldene Seil" umspannt. In den deutschen 
Varianten sind stets die Orte angeftthrt, „von welchen aus 
und bis zu welchen das Wiegenseil oder Deichselseil flir 
den Neugeborenen gesponnen und gespannt wird, damit 
dieser Glticksfaden schirmend um die ganze Heimat herum 
reiche a (Rochholz S. 142). In einem Kinderliede der 
oberungarischen Slovaken aus Kraliks Sammlung finden 



J ) S. mein Werk : „ Volksgl. u. rel. Brauch d. Zigeuner" (Aschen- 
dorflF; Munster) S. 132. 
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sich auch diese zwei Ztige wieder. Das Lied lautet in ge- 
nauer Uebersetzung also:] 

du goldnes Halfterband, 

Fiihre uns durchs ganze Land, 

Fuhr' du uns von Dobschau 

Hin zum schonen Kaschau, 

Und von da nach Leutschau, 

Wo drei Frauen wohnen, 

Die uns strafen und belohnen: 

Einen goldnen Apfel rund, 

Halt die eine in dem Mund; 

Eine lange Gerte flicht 

Eine sich aus grunen Weiden, — 

Schlagt dich, wenn du folgst mir nicht! — 

Und die dritte spinnt aus Seiden 

Dir ein sch&nes, neues Kleid, 

Darum, Biibchen, reite, reit', 

Hopp, hopp, hopp, reite, reit 1 ! 

Der Zug „mit den Weiden" ist hier ganzlich verwischt, 
dafUr aber entspricht die Frau „mit dem goldenen Apfel 
im Mund" der „fiinften" Frau bei Rochholz a. a. O. S. 140, 
wo es von ihr heifst: 



„de feuft' isch eusi liebi Frau, 
sie sitzt ennet a der Wand, 
\ hat en Oepfel i der Hand, 

sie goht durh- ab zum Sunnehfis 
und lot die heilig Sunne us, 
und lot die Schatten ine 
fur ihre liebe Chline" u. s. w. 

Dafs tiberhaupt den Nornen auch ein Einflufs auf die 
Witterung zugeschrieben wird ? zeigt uns das rumanische 
Lied, das die Kinder singen, wenn sich der Himmel um- 
wQlkt; es lautet deutsch also (s. meinen Aufsatz in der 
„Germania u N. Reihe, XXII. Jahrg. S. 183) : 

Weifse Mutter, Sffhe Tur und Tor, 
Lafs die liebe Sonn' hervor; 
Vor der lieben Sonne mufs 
Rasch entfliehen Frau Klumpfufs. 
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Durch die Erw&hnung dee „goldenen Fadens" steht ein 
Lied der deutschen Kinder in der Zips, dafl sie faei Regen- 
wetter zu singen pflegen, noch n&her znm Kreis „der drei 
Mareien a ; es lautet also; 

Liabe Fran, machos Thurl auf, 
Bring 1 die liabe Suim neranf, 
Lafs de Regen diiime, 
Lafs de Scfcnee verrinne ; 
Komm ans danem Brfinncben, 
Briang dan goldig Kindcben, 
Briang a goldnen Faden, 
Behuete uns vor Schaden! 

Ganz verwi&cht Bind diese Beziehungen im folgenden 
Kinderliede der Siebenbttrger Sachsen (s. Schuster Fr. W., 
Siebenb.-sa*chs. Volkslieder S. 887): 

Et f3d an ze renen, Es fitngt am. zu regaen, 

God kid enkenen; Gott kommt entgegen, 

df de ren afhalt, Der den Regen aufhalt, 

did as e «6Heb man, Das ist ein sefiger Mann, 

dl ed uch w£der m&che kin, Der es aneh wieder maoben kann, 

d! ed uch w£der zerdrgmere Der es aueh wieder aertrummern 

kan. kann. 

Einen viel deutlicheren Bezug auf die drei Norn en und 
das „goldene Seil" finden wir in den folgenden sieben- 
btirgisch-s&chsischen Kinderliedern : 

Ich lasz mer a rezken guor wol Ich lafs mir ein Rofschen gar 

beschld, wobl beschlagen, 

Icb lasz et an der sailgasz go. Ich lafs es in die Seilgafs gebn. 

I>6 et na kflm for Katiche Da es nnn kam tot Katdhens 



£ dir, (seine) Tfr, 

do w6r en galden br&k, Da war eiae goldene Brucke, 

do wdr och mai glfick. Da war ancb main Gluck. 

Bei Schuster, a. a. O. S. 827, steht wohl zailgasz 
(Zeilgasse); doch glaube ich, w Seilgasse a le*en zu dtirfen, 
besonders da im Siebenbtirgisch-B&chsischen „Zeile a fiir 
„Gasse a gebraucht wird und somit „ Zeilgasse" eine Art 
Tautologie ware; „Seilgasse* hingegen — so wie ich es im 
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Volksmiinde Jbersagen httrte — mag vielleicht einen ver- 
wisehten Bezug auf das „Gliick&seil" Jhaben. Das falgende 
Xied der siebenb.-sachsisehen Kinder nimmt audi Bezug 
.auf die drei Norn en; es lautet: 

Dr& Nane' kun am rur eraf, Drei Nane (Nornen) kommen im 

Bohr <hervor, 

Be branjen e kainjt gefangen ; Sie bringen ein Kind .gefangen,; 

se lochten et an en trigeltchen, Sie legten es in ein Trogelchen, 

et schleft wa e rene figeltchen. EsschlaftwieeinRegen-Vogelchen. 

T£gl. auch das yon Ft. Ft. Fronius a. a. O- S. 84 mit- 
geteihe siebenk-eaehsisehe KinderHed: 

Si, si, sigelchen, Si, si, §iegelchen, 

Der tufcwe fledrt e ifigelchen, Dort oben fliegt ein Vbgelchen, 

Hae ne"dde flaegen de 'Noimen, Hier imten fliegen die Nonnen, 

Se batten e Jtaendj gefangjen, Sie 'hatten ein Kind gefangen, 

Se schmieszent en de bach, Sie warfen's in den Bach, 

Dat et alles zebrach. Dafs es Alles zerbrach. 

Die n&ebste Verwandtsohaft mit den derateebea „Mareien- 
Liedern" zeigt irater den hierihergeborigen Kindeiiiedera 
der Siebenbtfcrger Sachsen <weU .das folgende — meines 
Wisse&s bislang unedtrte — I/iedchea: 

Zuzu, zuzu, redjen; 'Zuzu, zuzu, reiten; 

De Bascbfra af den wedjen Die Buscbfrau auf den Weiden 

Wal aser r£szken gekt bescfbton, WttlunBerRofgiJhengutfcesdhlagen, 

Dat wet bedj n6 Kruae g6n, Dafswirheut' nachKrongtadtgehn, 

I D6 as en hisch galden brack, Da ist eine hubsche goldne Brucke, 

D6 fandj Hani uch se glack; Da findet Hanchen auch ihr Gluck; 

Bascbfra git as sejeltcber, Buschfrau giebt uns Schuchen, 

Uch en sedan kereltcben. Auch ein seidnes Ktttelchen. 

Im Siebenbtfcrgisch-s&chaischen heifsen also die drei 
Schicksalsspinnerinnen, die deutschen Mareien: Nane, 
Nonne, auch W&injken (s. Abschn. IH S. 81). 

Der Ort, an dem diese Wesen wohxten, liegt nach dem 
Volksglauben in der N&he einer Quelle, eineg Brunnens 
oder Baches. Nach dem Einderglauben kommen .die Kinder 
van der Baschmdter, Baschfra (Buschmutter, Busch- 
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frau), die sie unter einem grofsen, dicken Baum im Walde 
hervorgrfibt, oder aus ihrem Brunnen, der unter einem 
grofsen Baume sich befindet, herauszieht und oft — beson- 
ders wenn die Blinder nicht fromm sind — wieder zu sich 
nimmt Darum werden auch die Hebammen selbst haufig 
— wenn auch nur scherzweise — Baschmoter genannt. 
Die Kinder bringt nach dem auch unter den Sachsen all- 
gemein herrschenden Volksglauben der Storch (Klapper- 
schinkel). In Brenndorf bei Kronstadt wird auch die 
Kr&he als kinderbringender Vogel angesehen. In Schafs- 
burg holt man die Kinder „aus dem Kokelflufs oder aus 
der toten Kokel" ; an anderen Orten werden sie gewflhnlich 
aus dem in der N&he*der Ortschaft befindlichen Bach oder 
Brunnen geholt (Hi liner, Volksttiml. Glaube u. Brauch 
b. Geburt u. Taufe im Siebenb. Sachsenl.; Gymnas.-Progr. 
1877 Schafsburg, S. 17). Verbreitet ist auch der Glaube, 
dafs die Kinder von Baumen herrtihren. Die Knaben holt 
man vom Birnbaum, die Madchen von einem Pflaumenbaum 
(vgl. Meier E., schw. S. Nr. 247). Das Kind wird unter 
dem Nufsbaum oder Zwetschkenbaum ausgegraben (R&tsch) ; 
aus dem Walde, Garten oder unter dem Birnbaum her 
wird es gebracht (Scharosch); die Eibesdorfer Kinder holt 
man aus einer hohlen Weide; oft rtihrt das Kind (nur all- 
gemein bezeichnet) unter dem Baume her ; bald wird es aus 
dem Sandgraben des Kellers (Gergeschdorf ) , bald unterm 
dicken Stein hervorgeholt (Hi liner S. 17). 

Obwohl bei den Siebenbtirger Sachsen die drei schick- 
salbestimmenden Schwestern, die Nornen oder Mareien, im 
Volksglauben nicht mehr auftreten, und nur noch in M£r- 
chen und Sagen eine Rolle spielen, so bezieht sich doch all' 
der Volksbrauch und Volksglaube, den man bei Schwanger- 
schaft und Geburt beobachtet, auf das zuktinftige Schicksal 
des Kindes, auf eine Abanderung oder Verhtttung des bosen 
und HerbeifUhrung des guten Schicksals. Hillner hat in 
seiner treff lichen Abhandlung (S. 12 ff.) den diesbeztig- 
lichen Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen zusammen- 
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gestellt, von dem wir hier das Wichtigste mitteilen 
wollen. 

Will eine schwangere Frau wissen, ob sie einen Knaben 
oder ein MMchen haben werde, so nimmt sie eines jener 
Holzst&bchen , die auf dem Webstuhl zwischen dem Garn 
stecken, und reitet darauf mit zugemachten Augen auf die 
Gasse; sieht sie hier zuerst einen Mann, so hat sie einen 
Knaben, wenn eine Frau, ein M&dehen zu erwarten (St. 
Georgen). Jeden Freitag in der Zeit der „Wochen a setzt 
sich die Wflchnerin, die sich wfthrend der Schwangerschaft 
an etwas „ versehen", auf die Ttirschwelle (dirpel = Ttir- 
pfahl), mit den Ftifeen auf einen Besen tretend und mit 
dem Gesichte einw&rts (ins Zimmer) gekehrt und denkt 
nach, was ihr H&fsliches begegnet ist. Schliefslich betet sie 
ein Vaterunser (R&tsch). In Minarken und St. Georgen mufs 
die Wflchnerin, die sich „ versehen", sieben aufeinander- 
folgende Freitage auf der Ttirschwelle sitzen mit dem Ge- 
sichte gegen die Gasse gekehrt, wenn sie ihr Kind von dem 
betreffenden Gebrechen befreien will. Wenn sich eine 
Schwangere „ versehen" hat, so mufs sie an jedem Sonntag, 
w&hrend des Glockenl&utens, in der Zeit der Wochen, auf 
der Ttirschwelle sitzen, das Kopftuch abnebmen, die Zflpfe 
auf dem Riicken herabh&ngen lassen und wiinschen, dafs 
das Gebrechen dem Kinde vergehe. 

Als Mittel g6gen das Versehen gilt folgender Brauch: 
Wenn die schwangere Frau glaubt, sich an etwas versehen 
zu haben, so soil sie sich sogleich an den Hintern greifen 
und sich in Erinnerung bringen, sich nicht versehen zu 
wollen, so wird es keine Folgen haben, oder das Kind wird 
das „Mal u an diesem Ktfrperteil erhalten (Sch&fsburg, Dnter- 
wald). In Brenndorf steigt die schwangere Frau, wenn sie 
sich versehen zu haben glaubt, auf den Turm und sieht von 
da herab (Hillner S. 18). Ferner berichtet Ziegler: 
Eine schwangere Frau darf in der „ersten halben Zeit" 
keinen mifsgestalteten Menschen oder Tier scharf ansehen, 
sonst „versieht sie sich, und ihr Kind wird mit ahnlichen 
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Zeicfaen oder Gebrechen, wie die gesehenen, zur Welt 
kommeD. Eine Schwangere darf nicht mit einer jungen 
Frau am zweiten Hochzeitstage zur kirchlichen EinBegnung 
<gehen , noch darf sie Taufzeuge (Guod) sein ? sonst stirbt 
das Kind, ebenso wenn sie um einen Grabhiigel herum- 
geht; und wenn sie webt, so zerdrUckt sie <den Kopf iiires 
Kindes. Wenn sie irickt eingestehen will, dafs sie sehwanger 
ist, so lernt ihr Kind niriht reden, und wenn sie Schweine- 
grunzen, Hundebellen, Katzenmiauen udgl. Ja&rt, ohae dabei 
an ihre Schwangerschaft m denken, so ahmt ikr Kind diese 
Tflne so lange naeh, bis sie an die Ursache hievon <denkt; 
in der Zeit der „Wochen a mu& sie dann After auf die 
Ttirschwelle sitzen und sich immer iiiexxan ermn>em, sonst 
beh&lt das Kind die ttble -Gewohnheit bei <Hi liner S. 13). 
Hort die Schwangere dem Gescfcrei der fiaben «md Ektern 
zu, ©irae dabei auszuspucken, oder stieMt sie selbst etwas, 
so wird ihr Kind diehisch. Die Schwangere darf .kein 
Schwem mit dem Fufse stofcen, aonst bekommt das Kind 
Borsten auf dem Rticken ; sie darf keinen Hund ^oder Katee 
schlagen, senst wachsen dem Kinde Haare im Gesicbte; sie 
darf auf kein getfttetes Tier treten, sonst lernt ikr Kind ttie 
gehen. Sie darf aoch nicht auf Hanfabfitfle urinieren oder 
Bohnen in ihre Sehtirze schtitten, sonst bekommt das Kind 
einen Hautausschlag. Trinkt eine Schwangere aus >etner 
hftlzernen Kanne oder aus ei»em Schftpfeimar, .so bekommt 
ihr Kind den Speichelflufs (et siwert), und putzt sie den 
Ofen, so stirbt ihr Kind an Eagbrilstigkeit (Hillner S. 14). 
Wirft man auf eine Schwangere Blumen, so bekommt daB 
Kind an der S telle, wohin man die Mutter getroffen hat, 
ein „Mal a . Eine Schwangere darf keinen Zwirn um ihren 
Nacken wickeln oder Ferlen am Halse tragen, sonst wiokelt 
sich dem Kinde bei der Geburt die Nabelschnur um den 
Hals ; dasselbe geschieht, wenn sie tiber eine Wagendeichsel 
springt. Verkehrt kommt das Kind auf die Welt, wenn die 
Schwangere auf dem Wagen nach rtickw&rts gekehrt sitzt 
und fHhrt, oder wenn sie beim Baeken tiber die Ofen- 
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schtiseel schreitet ; tuitt sie aber mit demselben Fufs wieder 
tiber dasselbe Ofengerat zuruck, so ist niehts zu beftirehten. 
Sitzt die Schwangere bei Tiseh „uber Eck a oder ifst sie 
eine zusammengewacbaene Frucht (Pflanmen, Kirschen* 
Haselnusse) ,. so bringt aie Zwillinge zur Welt (Hi liner 

a ia>. — 

Tritt die Sttmde der Geburt ein, so werden alle 
Schltteser an Ttiren mud K&sten im Hause aufgeschlossen 
and Alles, was sich an der Erkrankten „Gekntipftes" findet> 
wird losgebundeny damit die Geburt leichter erfolgen kamu 
(HillnerSi 15). Die Fenster werden geschlossen und rait 
Tiichern verhangen, damit Mutter und Kind vor btfsen 
Geistera geschiitzt werde. In Rosenau iegte man vor fiinf- 
zig Ja&ren der Geb&renden einen SilbevzwiniBiger und etwaa 
Dttifcraut ins Bett^ und sie sagte dannc 

„Ech laien af S&lver och Dail, 
Menj Kenjd sol senj, w& ech wSll. tf 

(Ich liege auf Silber und MU; 
Mein Kind; soil aein, wis ich wilL) 

(Brllneir S-. IS). RhobfeucB, Dill und Dorant hat im 
siebenbttrgiseh-saehsischen Vol&sglfeuben zauberabwehrende 
und zaubererstickende Kraft (Haltrrch- Wolff a. a. O. 
S. 298). 

Kommt das Kind in* einem jjGlufcksschleier* oder in 
einer „Glttfcksnaube a (Embryonenhaut) zur Welt, so ist es* 
zerllebena glttcklich. „Der Glticksschleier wird getrocknet 
und in einem seidenen Sftckchen verwahrt und ber der 
Tfcufe dem Kinde beigefegt (mitgetauft). Ist derselbe mit 
noch zwer Kindfern gleichen Geschlechtes mitgetauft (also 
dreimal getauft worden), so ist er zeitlebens Air das Glticks- 
kind, von dessen Eltern er sorgfaltig aufbewahrt wird, ein 
glttckbringender Talisman" (Hi liner S. 15). 

Dm die Geburt zu erleichtern, soil die schwangere Fran 
von. einer Truhe herunterspringen, in eine gl&serne Flasche 
blasen oder mit dem Fufse an die Ttire stofsen ; oder sie 
soil vor dem Herde niederknien. Wenn die Entbindung 
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schwer von statten geht, so wfischt man die Glocke auf 
dem Turm und gibt der Frau von diesem Wasser zu trinken; 
in frtiheren Zeiten l&utete man in solchen Fallen auch mit 
den Kirchenglocken (Hi liner S. 26; vgl. J. W. Wolf, 
Beitr. z. d. Myth. Nr. 572). In einigen Ortschaften zerlegt 
bei solchen Gelegenheiten der Mann den Wagen, indem er 
die Vorderr&der loslttst, oder er zieht die Axt vom Stiele 
und wirft beides unter das Lager der kreisenden Gattin 1 ). 
Soil ein uneheliches Kind geboren werden, so mufs die 
Frau, „der ihre Stunde gekommen", zuerst sagen, wer der 
Vater des Kindds ist, sonst kann sie nicht „erlttst a werden 
(Hillner S. 26). 

„Von Bedeutung flir das zuklinftige Schicksal des Neu- 
geborenen — berichtet Hillner (S. 16) — ist auch Tag 
und Stunde seiner Geburt. Als eine besonders glttckliche 
Zeit gilt ein Sonn- oder Festtag, zumal wenn die Geburt 
w&hrend des Gottesdienstes erfolgt Das Sonntagskind gilt 
tiberall (bei alien deutschen Volksstfimmen) als ein Glticks- 
kind. Wenn es sieben Jahre alt ist und man ihm an seinem 
Geburtstage die Fingern&gel mit Nfigelfll bestreicht, so kann 
es die unterirdischen Sch&tze durch seine durchsichtigen 
Finger sehen. Als Ungltickstag wird fast allgemein an- 
gesehen der Freitag (in Brenndorf gilt er als ein glticklicher 
Geburtstag) 2 ) und der dreizehnte Tag imMonat; als solche 
gelten weiterhin: ImJanuarl. 2. 6. 11. 17. 18; imFebruar 
8. 14. 17; im Marz 1. 3. 13. 15; im April 1. 3. 15. 17. 18; 
im Mai 8. 10. 17. 30; im Juni 1. 17; im Juli 1. 5. 6. 14; 
im August 1. 3. 17. 18; im September 2. 15. 18. 30; im 
Oktober 15. 17; im November 1. 7. 11; im Dezember 1* 
6. 11. 15. a 



] ) S. daruber mein Heft: „Sitte u. Brauch d. Siebenb. Sachsen" 
8. 8 (Hamburg 1888, Yerlagsanstalt; Samml. gemeinv. wiss. Vortrage, 
Heft 63). 

9 ) Vgl. einen wichtigen Beitrag zum Freitag in meinem Werke: 
„Au8 dem Volksleben der Magyaren" (Munchen 1892, Dr. Huttler) 
S. 68. 
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Beztiglich der glticklichen oder unglticklichen 
Geburtszeit kflnnen wir noch Folgendes aus dem Volks- 
glauben der Siebenbiirger Sachsen mitteilen. Ein Spruch 
aus dem Burzenland lautet: 

Sonntagskinder — Grluckskinder, 
Montagskinder — kluge Kinder, 
Dienstagskinder — reiche Kinder, 
Mittwochskinder — Schlabberkinder (vielredende), 
Donnerstagskinder — Zornkinder, 
Freitagskinder — Ungluckskinder, 
Samstagskinder — Todeskinder! 

„In der Nacht geborene Kinder galten frtiher als schl&frige, 
am Tag geborene als muntere" (Hi liner S. 26). Das zur 
Mittags- oder Mitternachtszeit geborene Kind stirbt bald. 
Wer bei Wind und Sturm n&chtlicher Weile geboren wird, 
der stirbt eines unnatilrlichen Todes. Bei Vollmond werden 
schone und gesunde Kinder, bei abnehmendem Lichte aber 
kr&nkliche und schw&chliche geboren (Hillner S. 27). 
Rechte Gliickskinder sind die zu Ostern oder Pfingsten ge- 
borenen. Wenn die Mutter ihre Frucht abtreibt, so mufs 
sie das getfltete Blind im Jenseits fortw&hrend herumtragen 
(Hillner S. 27) 1 ). — 

Das Bett der Wflchnerin wird mit grofsen Leinttichern 
umhangen, um Mutter und Kind vor dem Einflufs der 
„B8sen a zu schiitzen. Bevor man das Kind in die Wiege 
legt, wird dieselbe und auch das Kind selbst mit Ktimmel, 
Wachholderbeeren und Weihrauch gerftuchert und drei 
Knoblauchzwiebel, drei PfefferkOrner und drei Teilchen 
Weihrauch werden in ein Ttichlein gekniipft in die Wiege 
gelegt, um jeden Zauber abzuwehren (s. M tiller, Siebenb. 
Sagen 1857; Nr. 60). 

,Jn der ersten Zeit der Wochen bedrohen die Wtfch- 
nerin und ihr Kind, namentlich bis zur Taufe des Letzteren, 
nach dem sM.chsischen Volksglauben mannigfaltige Gefahren 



l ) Vgl. ebenda. 
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von Menschen, welehe sie besuchen und elbischen Wesen 
(Mttller a. a. O. Kr. 60). Wird zum Beispiel die WSch- 
nerin von einer sftugenden Fran besucht, so kann ihr dieae 
die Milch nehmen; urn dieses zu verhtiten, mufs die Be* 
suchende aus ihren Brttsten ein paar Tropfen auf das Bett 
der Wflchnerin melken. Unterlafst Jemand, der die Kinds- 
betterin besucht, sich niederzueetzen, oder irgend etwas 
(etwa ein entbehrliches Sttickchen von seiner Eleidung) 
„abzuzupfen" und auf das Wochenbett zu werfen, so nimmt 
er dem Kind den Schlaf (Hillner S. 21). 

Gerade in dieser Zeit vor seiner Taufe kann das Kind 
besonders von Menschen, welehe einen bttsen Blick haben, 
d. h. deren Augenbrauen liber der Nasenwurzel zusammen- 
gewachsen sind oder deren Augen triefen, durch scharfes 
Ansehen n berufen a (beschrieen) werden. 

Die gewftfinlichsten Schutzmittel gegen das Berufen 
sind: Es wird dem Kmde an das Haubchen mitten fiber 
der Stirne eine Goldmttnze oder ein rotes Band als Bfibk- 
ableiter genaht Die Leute sehen dann auf die Mllnze oder 
das Band, nicht auf das Kind, und so geschieHt dem Kmde 
nicfits; dieses Mittel ist auch gut gegen den Alp (Halt- 
rich - W o 1 ff S. 259). Gegen das „Berufen a wird das Kind 
auch dadtirch geschtitzt, dafs man ihm mit der Zunge ein 
Kreuz an die Stirne leckt oder mittelst Holzkohle an die- 
selbe ein Kreuz macht. Den Saugfingen hangt man an den 
Hals ein dreieckiges, aus feinerem S'tofF verfertigtes und 
Weihrauch, Gewtirz und starkriechenden Sachen gefftlltes 
Pftlsterchen (T&schken), auf welches ein Natternktfpfchen 
gestickt ist. An diesem Taschchen nagt das Kind wfthrend 
des Zahnens, und es ist zugleich ein Bfittel gegen das Be- 
rufen (Hillner S. 21). Oder man kocht ein Sackchen in 
Herzgestalt, nimmt dann drei Weizenkflrner, drei Kohlen,. 
drei Sttickchen Weihrauch, etwas Knoblauch und ein Sttick- 
chen vom Glockenseil, naht das AHes ins Sackchen und 
hangt es dem Kinde um den Hals (so in dem handschrift- 
lichen Bericht Michael Binders 1787—1807, Pfarrer zil 



J 
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Deutsch-Kreutz, liber sftchsischen Aberglauben; s. Halt- 
rich- Wolff S. 260). Ein Messer oder ein Sttick ver- 
rostetes Eisen, ein Buch oder ein Besen, in die Wiege ge- 
legt, ist auch ein Schutzmittel gegen das Berufen sowohl, 
als auch gegen den Alp. 

Unter den Heilmitteln, welche bei „berufenen a Kindern 
angewendet werden, steht an erster Stelle das sogenannte 
Aescherchen, das man auf folgende Weise bereitet: 
„Man schneidet von drei verschiedenen holzernen Stuben- 
ecken und von drei Turschwellen je einen Span, nimmt 
dazu noch drei obere Spitzen (harzketcher) von verschie- 
denen jungen Baumsprossen, legt dies zusammen in ein mit 
fliefsendem Wasser angefulltes Tflpfchen, welches Wasser 
unter einer Brticke und zwar nicht gegen, sondern dem 
Flusse nach geschopft worden, wirft mit der Feuerschaufel 
(dem stficheisen) dreimal gltihende Asche hinein und lafst 
es zu einer Lauge kochen. Hierauf nimmt man eine mit 
Zwirn gefademte und damit umwundene Nahnadel, steckt 
dieselbe nicht mit der Spitze, sondern mit dem Oehr in den 
Boden eines Trogs senkrecht ein, sttilpt das Tflpfchen zu- 
samt der gekochten Lauge liber die Nadel und setzt dieses 
Alles unter die Wiege, in welcher das Kind liegt. Zieht 
sich nun die Lauge in den leeren Topf zurtick, so ist es 
ein sicheres Zeichen, dafs das Kind berufen und seine Ge- 
nesung nun gewifs ist; bleibt aber die Lauge aufserhalb 
des Topfes stehen, so ist das Kind nicht berufen" (aus 
M. Binders handscbriftlichem Berichte). 

Umstandlicher verfalirt man dabei in Sch&fsburg: In 
ein Tflpfchen kochendes Wasser, welches nicht gegen, son- 
dern dem Flusse nach gesch5pft worden ist, werden hinein- 
gegeben neun Glieder von Strohhalmen, welche beim Ab- 
pflticken in umgekehrter Ordnung von neun bis eins gezahlt 
wurden; ferner werden aus dem Zimmer, in welchem das 
Kind gewtthnlich liegt, StUckchen Holz abgeschabt und 
zwar vom Herdfufs, Tischfdfs, der Ttirschwelle (Dirpel), 
der Wiege und jeder Ecke des Fufsbodens; diese Sttickchen 

Wlialocki, Yolksglanbe u. VolkBbrauch d. Siebenb. Sachsen. 10 
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werden ebenfalls in umgekehrter Ordnung gez&hlt and dann 
ins siedende Wasser geworfen. Darauf werden neun Messer- 
spitzen voll Asche, welche gleichfalls in umgekehrter Ord- 
nung von neun bis eins zu z&hlen sind, in das Wasser ge- 
geben. 1st all dieses einmal aufgekocht, so wird es in eine 
Schiissel ausgeleert und das heifse Tflpfchen darauf gestiilpt. 
Zieht sich das Wasser aus der Schiissel ins Tflpfchen hinauf 
(welches nach physikalischen Gesetzen immer der Fall ist), 
so ist dieses ein Beweis dafiir, dafs das Kind „berufen" 
war. Mit dem in dieses Wasser getauchten Finger wird 
die Stirne des Kindes dreimal libers Kreuz bestrichen, wo- 
bei die Worte gebraucht werden : „E si wd sich det Wftsser 
ftnnen zecht, e si s&l der och det Beroffcn verg&n. Aem 
Nume Gottes etc." („So wie sich das Wasser hineinzieht, 
so soil dir auch das „Berufene tf vergehen. Im Namen 
Gbttes etc. B ) Die Formel wird dreimal wiederholt, darauf 
gibt man dem Kinde neun in verkehrter Ordnung gezfthlte 
Tropfen von dem Wasser zu trinken (Hi liner S. 22). 

Aehnlich verfkhrt man in Gergeschdorf. Man gibt in 
einen Topf kochendes Wasser ein gltihend gemachtes Huf- 
eisen oder auch nur ein Sttickchen desselben ; aus den vier 
Ecken des Hausdaches wird je ein Stroh- oder Rohrhalm, 
oder, wenn das Haus mit Schindeln gedeckt ist, ein Sttick- 
chen Schindel von jeder Dachecke dazu gegeben: von jeder 
Tisch- und Tfirecke wird ein bischen Holzmehl abgeschabt 
und beigemischt. Schlief^lich wird Asche aus drei ver- 
schiedenen Stellen, welche durch einen Druck mit der 
Messerspitze frtther bezeichnet worden sind, mit dem Messer 
herausgehoben und ins Wasser geworfen. Wenn das ganze 
aufgekocht ist, badet die Mutter das berufene Kind in diesem 
Wasser (Haltrich- Wolff S. 261). 

Gegen das Berufen hilft ein Pflugeisen, das man 
gltihend macht, dann mit Wein begiefst und den Dampf 
unter das Kind ziehen lftfst (Eibesdorf). Oder man gibt 
dem Kinde Wasser zu trinken, in welchem aus dem Holze 
eines sich kreuzenden Zaunes herrtihrende Kohlen geltSscht 
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worden sind (St. Georgen). M. Binder gibt noch fol- 
gende Mittel an: Man schneidet von dem Riemen, an wel- 
chem der Klflpfel in der Glocke h&ngt, ein Sttick ab, pul- 
vert es im Feuer und gibt von diesem Pulver dent Einde 
dreimal in lauwarmem Wasser ein. Oder man nimmt von 
ernem auf Bftumen oder im Felde aufgestellten sch&selt 
(Vogelscheuche), das man aber vorher nicht darf gesehen 
haben, ein Sttick, aus dem das sch&elt besteht, pulvert sol- 
ches und gibt es dem Kinde ein. — Die Vogelscheuche ist 
hier gleichsam die Personifikation der Baumseele oder des 
£rankheitsgeistes , t der seinen Wohnsitz im Baume oder 
Felde hat. Das Mittel selbst bezieht sich eben indirekt auf 
die allgemein menschliche Grundanschauung von der Be* 
seelung der Pflanze oder von der Wesensgleichheit zwischen 
Menschen und Pflanzen, eine Anschauung, die im Volks- 
glauben der SiebenbUrger Sachsen nur noch in verwischten 
Ztigen hervorleuchtet. „Diese Vorstellung steigerte sich in 
frliher Vorzeit ohne Zweifel zu dem wirklichen Glauben, 
dafs die Pflanze ein dem Menschen gleichartiges, mit Denken 
und Gesinnung begabtes Wesen, Mann oder Weib sei. Ab 
spater im primitiven Bewufstsein ein Bruch eintrat und eine 
Art von botanischem Begriff aufzukommen begann, suchte 
jener Glaube in ver&nderten Formen sein Dasein zu retten. 
Zun&chst mufste er sich, von Tag zu Tag fortschreitend, 
eine Einschr&nkung auf einzelne Individuen gefallen lassen, 
an denen das Wunder noch haftete, wahrend die grofse 
Mehrzahl der Gewftchse der ntichternen Betrachtung und 
dem noch mehr erntichternden Gebrauche des wirtschaft- 
lichen Lebens verfiel. Sodann hiefs es nun entweder, die 
Pflanze sei der zeitweilige Sitz, das Kleid, die Hlille einer 
durch den Tod aus dem leiblichen Dasein entrtickten Men- 
Bchenseele, oder gewisse Pflanzen sind verwandelte Menschen 
oder Halbgfttter, deren Bewufstsein durch Zauber oder 
Schicksalsspruch in ihnen noch fortlebt. Endlich weifs 
eine dritte Anschauungsweisevon ein em geister- 
haften Wesen, einem Damon, dessen Leben an 

10* 
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das Leben der Pflanze gebunden ist. In ihr hat 
er seinen gewflhnlichen Aufenthalt, sie ist gleichsam sein 
Kflrper und doch erscheint er vielfach auch aufser ihr in 
Tier- oder Menschengestalt und bewegt sich in Freiheit 
neben ihr." Mit diesen Worten hat Wilhelm Mann- 
hard t den einschldgigen Glauben der Volker in btindigster 
Weise erkl&rt. — 

Als Mittel gegen das Be ru fen ftihrt M. Binder noch 
an: Man nimmt, wenn das kranke Kind ein M&dchen ist, 
vom Vater, ist es aber ein Knabe, von der Mutter das 
Fufstuch aus dem rechten Schuh, taucht solches in den 
Urin ein und schl&gt es dem Kinde um die Stirne. Oder 
man wirft drei gltihende Kohlen in ein Glas Wasser, be- 
kreuzt dann mit der Hand oder einem Messer den Becher, 
witecht darauf von diesem Wasser dem Kinde den Kopf und 
flOfst ihm einige Tropfen ein. 

Wenn ein Kind geboren ist, schneidet die Hebamme 
ihm die Nabelschnur ab, zieht sie Uber eine Spule und lafst 
sie trocknen. Ist das Kind erwachsen, so lafst man es zu- 
weilen durch die Nabelschnur sehen, dann wird es klug 
(Haltrich- Wolff S.313). Ist das Kind berufen, so wird 
ein wenig von der Nabelschnur klein gestofsen, in warmem 
Wasser aufgel3st und dem Kinde zu trinken gegeben 
(Hillner S. 22). — 

„Die Beschreiungsgeister gehorchen dem bosen Blicke, tt 
sagt F. S. Kraufs, „gleichsam als w&ren sie sein Ausflufs. 
Dieser Gedanke ist so alt wie die Menschheit." Es sind 
Qual- und Martergeister, die durch bOsen Blick oder durch 
ungliickselige Rede einem auf den Hals geschickt werden 
kftnnen. Dafs auch im sachsischen Volksglauben urspiiing- 
lich Beschreiungsgeister existiert haben, dafiir sprechen die 
Heilmittel gegen das Berufen. Heute ist dieser Glaube ver- 
schwommen, und der gemeine Mann kann sich das Berufen 
nicht mehr erkl&ren. So viel weifs er noch, dafs das Be- 
rufen der Ausflufs eines bosen Blickes ist, und dafs mancher 
gutmiitige Mensch auch gegen seinen Willen die Gabe be- 
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sitzt, durch seinen Blick andere Leute zu beschreien. Aber 
alle Heil- und Schutzmittel sprechen daflir, dafs auch bei 
den Sachsen das Berufen unter einer bestimmten Gestalt, 
als Beschreiungsgeister gedacht wurde, als ein Ueberall- 
undnirgendsvftlkchen, „ welches zu schlimmen Streichen stets 
aufgelegt, nicht viel Mut besitzt und sich durch kr&ftige 
Bannspriiche und Drohungen leicht einschtichtern Met." 

Uni das Kind vor den Hexen oder dem A If (s. Ab- 
schnitt I S. 3) zu schiitzen, mufs man bis zu des Kindes 
Taufe Ttir und Fenster geschlossen halten ; auch darf man 
das Kind nie allein in der Stube lassen. Mufs dies dennoch 
geschehen, so legt die Mutter einen Besen, Brod, ein Ge- 
sangbuch oder ein Messer, mit der Schneide nach aufwfirts 
gekehrt, in die Wiege (Hillner S. 24). In Proptsdorf 
h&ngt man eine Sense in den Rauchfang, damit der Alf das 
Kind nicht umtauschen kann, denn es heifst: er komme oft 
zum Schornsteine, zum Ofenloch ins Zimmer und fliege im 
Drehwinde durch die Luft (Scharosch). Um den Alf ab- 
zuwehren, werden in Rosenau bei Nacht in die Wiege ge- 
legt: ein Besen, eine Feuerschaufel, ein Messer, eine Gabel, 
ein Gespinst, bei welchem die Spindel mit der linken Hand 
gedreht wurde, Katzenbaldrian, Eisenkraut, Aronswurzel, 
Schwarzwurzel (Hillner S. 24). UnterlaJst man dieses, so 
tauscht der Alf das Kind gegen eines seiner eigenen h&fs- 
lichen Kinder um. n Der Alf ist klein und dick; er hat 
einen dicken Kopf, struppiges Haar, ein breites, altes, runz- 
lichtes Gesicht, bl5de, glotzende Augen, plattgedrtickte Nase, 
weiten, gefrttfsigen Mund und kurze, krumme Beine und 
Arme. Genau so sieht auch das Alfkind aus. Es lernt 
schwer reden und gehen und lebt hflchstens 7 bis 8 Jahre. 
Solche Kinder hat es vor nicht langer Zeit in mehreren 
sachsischen Ortschaften gegeben. Ein Alfkind kann wieder 
umgetauscht werden (s. Abschn. HI „Darre, Hundsalter"), 
wenn man demselben l&ngere Zeit keine Nahrung reicht 
(vgl. M tiller Nr. 50) und das eigene zurttckverlangt 
(Scharosch), oder wenn man so lange mit dem „Bl&el tf 



— 150 — 

(breites Holz zum Ausklopfen der Wteche) auf das Alfkind 
-schlttgt, bis sich der Alf seiner erbarmt und es zurtick- 
nimmt. Ein fthnliches, noch drastischeres Mittel, das Alf- 
kind umzutauschen, kennt man in Leschkirch; man setst 
das Alfkind auf die Dornen eines Zaunes und schlfigt es 
so laiige mit einem Dorn, bis das Blut fliefst; dann kommt 
der Alf herbei, wirft das geraubte Kind hin und nimmt 
das seine zurtick. Zur Vertreibung des Alfs brauchte 
eine Rum&nin in Rosenau folgende originelle rumfinische 
Forael: 

Nimicu nu sciu; Nichts weifs ich; 

nimicu sa nu £e! Niefats soil geschehen! 

Numai plata mea se o sciu: Nur meinen Lohn soil ich wissen: 

Unu sciucu mare de slanina, Ein grofses Stuck Speck, 

legetura de foina, Ein Tuch voll Mehl, 

Colacu in pragu! Ein zusammengewundenes 

En numele tatultd, fiului Kleidungsstuck auf die Tursch well e 

si alu santului duchu amin! gelegt! Im Namen Gtottes nsw. 

Soil das Kind nicht in die Gewalt bttser Geister geraten, 
so darf man dasselbe auch nicht in den Spiegel sehen lassen, 
oder in das offene Fenster balten" (Hi liner S. 25). Dem 
Kinde mufs die Mutter die N&gel zum erstenmal abbeifsen, 
sonst lernt es stehlen. Die Folgerung »sonst lernt es stehlen* 
ist modern. „Der Aberglaube wurzelt in der Anschauung, 
dafs die Hexen liber den Gewalt bekommen, von dessen 
KOrper oder Eigentum sie etwas in ibre Gewalt bekommen. 
Darum mtissen ausgefallene Z&hne, abgeschnittene Haare 
und FingernSgel sorgfeltig versteckt werden" (Haltrich- 
Wolff S. 314; vgl. G aster in der „Germania a 26, 205). 
In der ersten Zeit nach der Geburt soil man im Zimmer 
der Wflchnerin w&hrend der Nacht das Licht brennen lassen, 
damit das Kind vor den Truden (Hexen), welche dem- 
selben das Herz aussaugen wollen, gesichert ist (vergL 
M tiller Nr. 140). Die Truden nehmen dem Kinde oft 
auch das Gliedwasser und verzerren ihm den Mund; sie 
bringen manchmal der Wflchnerin zu essen (Aepfel, Birnen) ; 
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ifst diese, so ist es nicht gut. Ale weiteres Schutzmittel 
gegen die Truden dieDt auch ein altes Ledersttiok, welches 
man abends vor dem Schlafengehen in die Herdasche legt 
(Hillner S. 25). 

Vor wenigen Jahrzehnten ward das sachsische Kind 
echon am zweiten Tage nach der Geburt getauft; gegen- 
wartig tauft man es 8 — 14 Tage nach seiner Geburt; „denn 
wenn ungetaufte Kinder starben, so glaubte man frtiher 
2. B. in Rosenaii, dieselben kamen in den „Frauhfilderaihen u 
(Frau Holda-Reigen) , wo sie zur Friihlings- und Herbst*, 
Tag- und Nachtgleiche mit Gesang und Gerausch liber den 
Ort ihrer Geburt hintiberzQgen. Wer dann im Monden- 
scheine von ihrem Schatten berlihrt wurde, verfiel entweder 
in eine schwere Krankheit (Epilepsie) oder wurde gelahmt. 
Auf diese Weise Erkrankte kdnnen durch folgende Formel 
(in Rosenau) geheilt werden: 



All ir asch&ldig Silen, 
da ir vun dene vilen 
noch agedoufte Kanjden 
erammer zanj moszt ai\jden 
an dem Frauhulderaihen 
und am ir metjer schrdien, 
halft desem uerme Kronken, 
dat hie nStj mi sol wonken; 
dat hie sol frilech sproinjen, 
won ir unhiewt det Soinjen; 
dat hie netj sol verdarwen 
und un der Kronkhit starwen! 
Aem Nume Gottes usw. 



All ihr unschuldige Seelen, 
die ihr von den vielen 
noch ungetauften Kindern 
herumziehen musset immer 
in der Frau Holla Reigen 
und um eure Mutter schreien, 
helft diesem armen Kranken, 
dafs er nicht mehr wanken; 
dafs er soil frohlich springen, 
wenn ihr anhebt das Singen; 
dafs er soil nicht verderben, 
und an der Krankheit sterben! 
Im Namen Gottes usw. 



(Hillner S. 28). Ein spater geborenes Kind darf nicht 
den Namen eines frtiher gestorbenen derselben Familie er- 
halten, sonst stirbt es bald (Haltrich-Wolff S. 314). 

Eine Menge von Gebrauchen schart sich nun auch 
um die Taufhandlung, die alle mit dem Schicksalsglauben 
zusammenhangen, und hier angeftihrt werden mtissen: 
Wenn das Kind zur Taufe getragen wird, darf man nicht 
durch ein Gaischen gehen, sonst geht es, wenn es grftfser 
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geworden ist, miifsig (Haltrich-Wolff S. 314). Hillner 
(S. 38) berichtet: Wenn man ein Kind aus dem Hause zur 
Taufe in die Kirche tragen soil, so tut man Brot und Salz 
in seine Wickel, urn es vor bbsen Geistern zu schtitzen 
(Unterwald). Sind in einer Familie mehrere Kinder ge- 
storben, so verhiitet man den Tod eines Neugeborenen, 
wenn man es den Taufzeugen zum Fenster der Wohnung 
hinaus tibergibt und nach vollzogener Taufe zum Fenster 
wieder hereinnimmt (St. Georgen). Zur Taufe tragt man 
das Kind stets zur hinteren, in den Hof fuhrenden, nie zur 
vorderen Tttre, welche unmittelbar auf die Gasse fiihrt, und 
bringt es auch durch die nfimliche Tttre heim, sonst wird 
dasselbe ein Mtissigg&nger (St. Georgen). Unfruchtbare 
Frauen holten sich das Taufwasser ab, tranken davon und 
wuschen sich damit, weil sie glaubten, dadurch fruchtbar 
zu werden (Rosenau). Wenn ein Brautpaar zur Trauung 
in die Kirche geht, und es begegnet demselben ein neu- 
getauftes Kind, so wird die Ehe eine mit vielen Kindern 
gesegnete sein. Geht eine junge Frau frtther auf eine 
Leiche, als auf eine Taufe, so sterben ihr die Kinder (St. 
Georgen). Begegnet dem Taufzuge zuerst eine m&nnliche 
Person, so wird das nachste Kind der Wochnerin ein 
Knabe; begegnet demselben aber eine weibliche Person, so 
wird es ein MMchen (Leschkirch) ; begegnet aber dem Zuge 
ein walachischer Pope (Geistlicher) , so stirbt es bald 
(Rosenau). W&hrend dem Taufgange dttrfen die Patinnen 
nicht hinter sich sehen, sonst wird dasselbe bflse (Deutsch- 
Kreutz). Schl&ft das Kiod wahrend der Taufe, so wird es 
ein frommes, weint es, so wird es ein b5ses Kind sein. 
Weint das Kind w&hrend der Taufe, so stirbt es bald 
(Heidendorf, Leschkirch), und werden zwei Kinder auf 
einmal (aus einem Taufwasser) getauft, so stirbt eines von 
ihnen (Sch&fsburg). Wenn man viele Knaben hinter ein- 
ander oder auch zugleich tauft, so entsteht, wenn diese grofs 
sind, Krieg. Wenn viele M&dchen zugleich getauft werden, 
so wird der Wein gut geraten" (Hillner S. 39). 
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Auf alten, heidnischen Opfergebrauch scheint das beim 
Taufschmaus iibliche Springen ttber den Badtrog hinzu- 
weisen. Es wird namlich der Badtrog des Tauflings mit 
der Oeflhung nach unten auf den Fufsboden in die Mitte 
der Stube gelegt und auf ihn ein brennendes Licht gestellt; 
alle anwesenden jungen Frauen miissen nun liber den Bad- 
trog springen, ohne dabei das Licht auszulttschen ; die- 
jenigen, welche sich zu springen weigern, bringen keine 
Knaben, sondern nur Madchen zur Welt; die Springerin 
aber, durch deren Sprung das Licht ausgeldscht wird, wird 
nie Kindern das Leben schenken. In St. Georgen mtissen 
nur die jungen Frauen tiber den Badtrog springen, die zum 
erstenmal Goden (Taufpatinnen) sind. „Auf den um- 
gesttilpten Trog wird in ein Haufchen Asche ein Ei gelegt; 
wenn dasselbe beim TrogUberspringen herabrollt, werden 
die Betreffenden ausgelacht. In Scharosch (bei Fogarasch) 
mufs jeder Taufzeuge bei Uebergabe -der Geschenke tiber 
den Trog springen" (Hi liner S. 41). In Heidendorf 
springt jede Frau in Gesellschaft eines Mannes, jedoch nicht 
des ihrigen, ttber den Trog, und die Hebamme wirft hiebei 
dem Manne ein Ei und etwas Werg unter die Fiifse. In 
Leschkirch springt die Hebamme allein tiber den Trog und 
zwar so vielmal, als Gaste vorhanden sind, sagt dabei jeder 
Person eine Schmeichelei und wird daftir beschenkt. In 
Rosenau mufste in frtiheren Zeiten jede Frau bei dieser 
Gelegenheit tiber den Butterstander springen; in diesen 
wurde ein Besen verkehrt hineingestellt und an dem obersten 
Ende desselben eine brennende Kerze befestigt. Stiefs eine 
hinUberspringende Frau denselben urn oder verlOschte auch 
nur die Kerze, so mufste sie ein Pfand geben (Hillner 
S. 42). 

Aus der Ftille des sachsischen Volksglaubens m5ge 
hier noch Einiges mitgeteilt werden, das sich beim Kinde 
auf dessen zuktinftiges Schicksal und auf die Abwendung 
des kommenden Uebels bezieht. „ Kinder darf man nicht 
mit dem Kopf gegen Sonnenaufgang legen. u Der Grund 
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ifit uns nicht mitgeteilt worden, aber es wird derselbe sein, 
der dem Alemannen gebietet: das Taufkind tief tiberdeckt 
zur Kirche zu tragen, dem Kinde die Sonne nicht in die 
Augen scheinen zu lassen, derselbe, den auch der Vers einer 
Liederfibel angibt: 

Wenn die Sonne mit hellem Schein 
Each schauen will ins Bett hinein, 
Kinder, sprmgt geschwind heraus, 
Sonst sticht sie euch die Augen aus 

(Haltrich-WolffS. 814). Die Sonne frifst die Kinder, 
heifst es in der Schweiz (Rochholz, Deutsch. Glaube u. 
Br. 2, 68). Legt die Mutter beim ersten Donner, den sie 
nach der Geburt des Kindes hOrt, den S&ugling auf die 
Erde, so wird derselbe „stark ai ). Ein blauttugiges Kind 
bekommt schwarze Augen, wenn seine Mutter ihm dieselben 
After mit ihrer Milch anspritzt. Wenn das Kind in der 
Nacht regelm&fsig weint, so hat es den Nachtschrei (Nuochts- 
kr&sch), welcher sieben Wochen andauert; wenn es aber 
im Schlafe lacht, darf, der es sieht und hort, keinen Zwei- 
ten darauf aufmerksam machen, sonst stirbt Jemand aus 
dem Hause; im Schlafe lachende Kinder, heifst es, spielen 
mit den Engeln 2 ). Das Band darf nur nach Sonnenaufgang 
und vor Sonnenuntergang gebadet werden xmd das Bad- 
wasser darf nach Sonnenuntergang nicht ausgeschttttet wer- 
den; schtittet man dasselbe an einen Ort, tiber welchen man 
wegschreitet, so nimmt man dem Kinde den Schlaf. Nach 
Anderen stirbt das Kind in diesem Falle (Hi liner S. 51). 
Das erste Badwasser des Kindes schtittet man unter einen 
Baum in dem Glauben, dafs dadurch der S&ugling „er- 
starke* 8 ). Ein Kind, welches speit, gedeiht (daher der 
Spruch: „Spoa, gedoah" = Spei', gedeih'), und welchem 



*) S. mein Heft: „Sitte u. Br. d. S. Sachsen" (Samml. gemein. 
wiss. Vortrage Heft 63 S. 13). 

*) Vgl. mem Werk: „A. d. Volksleb. d. Magyaren" «. 163. 
8 ) S. mein Heft: „Sitte u. Br. d. S. Sachsen" S. &. 
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friihzeitig die Nase fliefst, bekommt viel Verstand, und ge- 
lehrig wird das Kind, wenn man ihm ein Buch unter das 
Kftpfchen legt, oder wenn man ihm einen Brief in sein 
H&ubchen steckt; aber gar zu kluge Kinder werden nicht 
alt (Hillner S. 52). Wenn man liber ein Kind schreitet 
oder es zwischen den Fttfsen durchgehen Mat, wftchst es 
nicht (Haltrich-Wolff S. 314). Andere glauben, dies 
bringe ihm den Tod. Das Kind darf man nicht mit der 
EUe messen, noch darf man es im Badetrog auf die Fiifse 
stellen and herumschreiten lassen, oder seine leere Wiege 
schaukeln, sonst stirbt es (Hillner S. 52). Zwei Kinder, 
welche noch nicht reden konnen, soil man sich nicht ktlssen 
lassen, sonst lernen sie nicht reden; aus demselben Grunde 
darf man ihm auch den Schmutz vom Scheitel des Kopfes 
nicht wegk&mmen. Kitzelt man das Kind an den Fufs- 
sohlen, so lernt es nicht gehen, und badet man es nicht 
vor dem Schlafengehen, so bleibt es klein wie ein Zwerg 
(Hillner S. 52). — 

Mit dem Glauben an die glttckliche Geburtsstunde h&ngt 
natiirlich auch die Tagw&hlerei zusammen. Die wich- 
tigsten Tage im Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen 
sind der Sonntag, der Donnerstag und der Freitag. 

Sonntagskinder sind — wie schon erw&hnt — Glticks- 
kinder. Am „schwarzen Sonntag" (Judica) darf man sonst 
nirgends hingehen als in die Kirche; der Teufel geht um 
und sucht, wen er verachlinge (Hermannstadt). Wer das 
Hemd, das ihm seine Mutter am Sonntag gen&ht hat, anzieht, 
der stirbt, und wer an diesem Tage Holz hauet, der heizt 
damit die Httlle; auch soil man den Sonntag iiber das ge- 
droschene Korn nicht in der Tenne liegen lassen, sonst 
nehmen es die Truden (Haltrich-Wolff S. 287). Tritt 
man an einem Sonntag w&hrend dem Kirchengelftute eine 
Reise an, so kann man auf Erfolg rechnen. Roth schreibt 
in seiner handschriftlichen Sammlung (s. Abschn. HI S. 82) 
n Dage-Bleder a : „Santech af de Feisz, Git e gdt R6isz a 
(Sonntag auf den Ftissen, gibt eine gute Reise). Sonntag 
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soil man nicht urn erne Maid freien, denn man bekommt 
dann eine faule Fran (Burzenland) , und wer am Sonntag 
stirbt, dem verzeiht Gott viele Stinden (Muhlbach). An 
diesem Tage soil man nichts aus dem Hause weggeben, 
leihen oder schenken, bevor nicht zur Kirche gel&utet wird, 
sonst gibt man das Gltick aus dem Hause (Burzenland). — 
Di en stag ist es gut, eine Reise anzutreten. In Deutsch- 
Zepling treibt kein Hirte an einem anderen Tage als am 
Dienstag das Vieh zum erstenmal auf die Weide. Vielleicht 
geht die Sitte auf einen alten Rechtsbrauch zurtick, doch 
ist zu beachten, dafs in Westfalen und im Harz der Diens- 
tag zum Antritt eines Dienstes als besonders gunstig gilt 
(Haltrich- Wolff S.278). — Am Mittwoch ist es nicht 
gut, eine neue Arbeit zu beginnen; man hat kein Gliick 
dabei (vgl. die Ztschr. „Am Urquell a I, 157). — Donners- 
tag ist in vielen Ortschaften der Hochzeitstag. Auch wer- 
den die meisten Wochenm&rkte an diesem Tage abgehalten. 

— Am Freitag, heifst die Bauernregel, soil kein Neumond 
entstehen, lieber soil die Welt untergehen. Das Brot, das 
am Freitag gebacken wird, mifsr&t, und wer an einem 
Freitag eine Reise antritt, der hat Ungliick. Freitag im 
Neumond ist fur alle Zauberei der geeignetste Tag (vergl. 
J. S. Kraufs, Volksgl. u. rel. Brauch d. Stidslav. S. 135). 
„Am Freitag kommt hier und dort noch ein Kind ungekttmmt 
in die Schule. >K&mmen am Freitag bringt Ausschlag,* 
liefs die Mutter eines Schulm&dchens dem Lehrer an der 
Bistritzer Vorstadtschule sagen; in Schwaben mehrt es das 
Ungeziefer" (Haltrich -Wolff S. 288). Freitagskinder 
sind UnglUckskinder (liber Wflchnerinnen am Freitag s. S. 139). 

— Am Sonnabend mufs die Sonne auch nur einmal 
durch die Wolken blicken (en z&nken schenjen = in Zinken 
scheinen), damit der Kantor und die armen Waisen ihre 
Hemden trocknen kSnnen (Haltrich-Wolff S. 244). In 
Schwaben heifst es: sie scheine, wenn auch nur auf einige 
Augenblicke, weil die Mutter Gottes ihren Schleier trocknen. 
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mufs 1 ) (Birlinger, Volksttimliches 1, 189). Am Sonnabend 
soil man kerne neue Arbeit beginnen, denn man wird damit 
nie fertig. In frtiheren Zeiten ward jede schwere Arbeit 
am Nachmittage dieses Tages vermieden. Am Abend des 
Samstags darf man nicht spinnen, denn man spinnt dann 
das Leichenhemd einer nahestehenden Person. — 

„Eine ganz fthnliche Bedeutung wie die Tagwahlerei", 
sagt Richard Andree (Ethnogr. Parallelen u. Vergleiche, 
Stuttg. 1878; S. 8), „hat der Angang, der nicht minder 
verbreitet ist. Tier, Mensch, Sache, auf die man frtih 
morgens, wenn der Tag noch frisch ist, beim ersten Aus- 
gange oder Unternehmen einer Reise stdfst, bezeichnen Heil 
oder Unheil und mahnen, das Begonnene fortzusetzen oder 
wieder aufzugeben." Wer am Morgen einem Zigeuner be- 
gegnet, wird Gltick haben; die Begegnung mit einem ru- 
m&nischen Pfarrer aber bedeutet Ungliick, und die be- 
gonnene Reise soil man unterlassen, besonders wenn man 
von ihm angeredet wird. M. Binder schreibt: „Dieses 
glaubt ein sonst sehr verntinftiger Mann von Stande, so un- 
gezweifelt, dafs derselbe schon oft, wenn ihm ein dergleichen 
Pope begegnet hat, seine vorgehabte Reise soil unterbrochen 
und auf der S telle wieder zurtick soil gekehrt sein. a Roth 
(s. S. 82) schreibt: „Sihest du ain Pfarrherrn auf dain 
Reifs, so kehr du um ; hast sunsten kain Gltick, dene Pfarr- 
herrn gehen die Teufel voran." Begegnet man einem Wolf, 
so hat man Gltick; die Begegnung mit einem Hasen oder 
einem Juden bedeutet Ungliick; ebenso widerfehrt einem 
etwas Unangenehmes, wenn man einem alten Weib oder einem 
verkriippelten Menschen begegnet. 

Die Vorzeichen sind mannigfacherArt. „Sie wollen 
dem Menschen, u schreibt H a 1 1 r i c h - W o 1 f f (S. 315), „ohne 
sein Zutun Zuktinftiges vorauskiinden. Haus- und Wildtiere, 
Vflgel, Pflanzen und Gestein, Sonne, Mond und Sterne, 

*) Vgl. den magyarischen Glauben in meinem Werk : n Aus dem 
Volksl. d. Magyaren." 
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Kttrpermale und Traume, Totes und Lebendiges, Alles weis- 
sagt dem Gl&ubigen, was kommen wird, Gltick oderUn- 
gllick. Ueberraschend wirkt die weitgehende , selbst das 
Unscheinbarste und Absonderlichste umfassende Ueberein- 
stimmung, in der sich hier die verschiedensten Ydlker und 
Zeiten befinden. Man staunt dartiber eine Weile, beruhigt 
sich aber gemeiniglich bald mit der ftir Alles passenden Er- 
klarung, dafs der Zufall eben wunderlich sei. Gewifs hat 
auch der Zufall seine Hand im Spiele, aber es ist nicht 
mftglich anzunehmen, dafs diese geradezu frappierende 
Gleichheit der Omina bei raumlich und zeitlich fernstehenden 
Vfllkern allein auf Zufall beruhe. Sie ist offenbar — es 
bleibt keine andere Erklarung librig — in der immer und 
Uberall sich gleichbleibenden Menschennatur begrtindet. In 
der Tiefe der menschlichen Seele scheint ein mehr oder 
minder feststehendes symbolisches Wahrnehmungsvermtfgen 
zu liegen. Seit uralten Zeiten und Uberall redet man in 
gleichem beseelenden Sinne von der Mutter Erde, von ge- 
schwatzigen Quellen, vom Wolkenheer und Wolkenkampf, 
von schwangeren und fliegenden Wolken, vom rollenden und 
jagenden Gewitter, vom zUngelnden Blitz. Und wie die 
Natursymbolik eine im allgemeinen feststehende ist, so ist es 
auch die Symbolik der Mienen und Gebarden und in gewissem 
Sinne auch die der Sprache. Das Errttten gilt Uberall als 
ein Zeichen innerer Erregung. Aergern wir uns, so steigt 
uns das Blut ins Gesicht. Drehen wir den Satz urn, so 
haben wir den Weg zu dem allgemein giltigen Omen.** 
Wollte man diesen AUtagsglauben der Vfllker, der in 
innigstem Zusammenhange mit dem Schicksalsglauben steht, 
naserUmpfend bei Seite schieben, so hiefse das, eines der 
wichtigsten Kapitel der Volkskunde zu Uberschlagen. Kommen 
wird die Zeit, wo die Yergleichung dieses Alltagsglaubens 
aller bekannten Volker zu bedeutenden SchlUssen auf das 
Geftthlsleben der Menschheit fuhren mufs. 

Aus der Fttlle des diesbezfiglichen Volksglaubens der 
Siebenbiirger Sachsen will ich nur Einiges hervorheben; eine 
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eingehendere Beliandlung dieses Stoffes wtirde aber ftir sich 
schon einen ganzen Band fiillen, und trotzdem ware der 
Gegenstand noch lange nicht erschttpft. 

Wer unversehens in menschlichen Kot tritt, der hat 
Gltick in seinem Unternehmen. Ein gefundenes Hufeisen 
soil man an den Torbalken, gegen den Hof zu gekehrt, 
nageln, das bringt Gltick. Von Kreuzwegen soil man keinen 
Gegenstand aufheben und heimtragen, denn man bringt da- 
mit Ungltick ins Haus. Weifse Flecken in den Fingernftgeln 
bedeuten Gltick, schwarze dagegen Unheil, Todesfall. Wenn 
einem die Wangen brennen, so wird man von Jemandem 
gel&stert; „klingt u das recbte Ohr, so vernimmt man bald 
etwas Freudiges; Klingen des linken Ohres bedeutet das 
Entgegeagesetzte. Wen die Nase juckt, den trifft Aergernis, 
und wenn man schluckt, so wird man von Jemandem be- 
schimpft. Wer zweimal niefst, wird Gltick haben; kein 
Gltick hat er, wenn er nur einmal niefst. Juckt das rechte 
Auge, so sieht man bald etwas Erfreuliches ; Jucken des 
linken Auges bedeutet etwas Schlimmes. Bei jedem Vieh- 
kauf mufs der Verk&ufer von dem empfangenen Gelde dem 
K&ufer einen Gltickspfennig zurticklassen, sonst hat er kein 
Gltick. Wenn man bei einem Geldgeschafte das erste Geld 
fortgibt, so hat man kein Gltick; auch mufs man es an- 
speien, dann bringt es mehr (Haltrich-WolffS. 314). 
Bekommt man Handgeld von jungen Leuten, so bringt dies 
Gltick. Abends darf man nicht in der Wohnung kehren, 
sonst kehrt man das Gltick hinaus; auch darf man aus 
demselben Grunde den Kehricht nie tiber die Schwelle 
hintiberfegen. Salz und Elnoblauch darf man nicht aus dem 
Hause geben, sonst gibt man das Gltick mit. Salz und Brot 
mufs man in die neue Wohnung tragen, damit man dort 
keine Not leide. Den Brotlaib mit der oberen Rinde oder 
mit der angeschnittenen Seite auf den Tisch legen, bedeutet 
Ungliick. Es ist nicht gut, mit dem Finger nach den Sternen 
zu zeigen; es geschieht ein Ungliick. Ein vierbl&ttriges 
Kleeblatt zu finden, ohne es gesucht zu haben, zeigt bevor- 
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stehendes Gltick an. Zieht man ein Kleidungssttick verkehrt 
an, so bedeutet dies Unglttck ; Gltick aber zeigt es an, wenn 
man ohne Absicht ein fremdes Kleidungssttick anzieht. 

Sieht man auf dem Wege eine Rabenschar auffliegen, 
so wird man Mifserfolg haben. Wer eine Spinne am Morgen 
sieht, soil sie zertreten, denn sie zeigt Unheil an ; die Spinne 
am Abend aber soil man leben lassen, denn sie bringt dem 
Menschen Gltick. Sieht man auf dem Wege einen Menschen 
die Notdurft verrichten, so wird man Gltick im Unter- 
nehmen haben. — 

Man kOnnte diesen Schicksalsglauben den elementaren 
Gedankengang der Volker nennen. Eine eingehende Ver- 
gleichung wird dereinst eine tiberraschende Konsequenz in 
dem aufdecken, was zu h&ufig als l&cherliche Lappalien, 
kaum der Erw&hnung wert gehalten wurde und so un- 
beachtet verloren ging; wird auch hierin erkennen, „wie 
das in der Geschichte aufwachsende Gedankengeb&ude in 
derselben Weise von festen und unab&nderlichen Gesetzen 
beherrscht wird, wie jeder Organismus, der zu Frttchten 
reift, und wird mit den blendenden Spiegelungen des reli- 
giOsen Horizontes die dunkeln Tiefen des Gemtites erhellen, 
aus denen das innere Seelenleben der V5lker reflektiert^ 
(A. Bastian). 




Tlere im Volksglauben. 



fit dem Glauben an ein vorherbestimmteB Schick- 
aal, an ein vorherbestimmt.ea „Glttck imd Un- 
[ gltick" hangt auch der Glaube bezttglich der 
Tierorakel und Orakeltiere innig zusammen. Die meisten 
darauf beziiglichen Schlulsfolgerungen miigen sieh im Volks- 
glauben achon „in frlihester Zeit das Ansehen festatehender 
Geaetze erworben haben, weil sie racist oder fast immer 
durch das Eintreffen der erwarteten Ereigniase gedeckt 
wurden; die moisten aber vererbten sich ala Glaubens- 
satze von Generation auf Generation, wenn ihnen auch nur 
einigemal der Zufall und das kritiklose B post hoc error propter • 
hoc" als Beglaubigung zur Seite gestanden hatte" *). Solche 
gelegentliche , vom Augenblick eingegebene, apater aber 
traditionell von Generation auf Generation vererbte Schlufs- 
folgerungen aus Erseheinen und Treiben gewisser Tiere auf 
kommende Ereigniase, kennt auch das Volk der Sieben- 
blirger Sachsen. 

') 8. Hopf, Tierorakel und Or&keltiere in alter und neuer Zeit 
Stuttgart 1888), S. 229. 

Wlislocki, VolfeglmlK! n. VolkElrancli d. SieDstl. Sichaen. 11 
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In den fclgeoden Bbttern gebe ick am cine systema- 
tuehe ZasdUDmciuteQnng afler der Tiere, die im sieben- 
hfnrpadk-dUhsiacbai Yolkqglariben eine BoUe sptelea. Es 
entroDt «ch mts damii ein Kid exnes Yolksglanbens und 
Branches, das gewifr bet der euBstigen Beoandhmg des 
Volkfiglanben* der germanischen Basse von Bedeutung 
sein winL 



A. 8ingetiere. 
L FUttertiere. 

Fliegt eine Fledermaus nahe am Menachen vorbei, 
so reden Feinde von ihm UeMes. Flattert eine Fledermaus 
ans Fenster einer Krankenstube, so stirbt der KWnki* bald. 
Die Flederm&use verwickeln sich oft in die Haare des 
Menschen and bewirken dadurch den baldigen Tod der 
betreffenden Person. Hancherorts (Kronstadt, Tartlau, 
Grofe-Schenk) glaubt man, dab Medermause auch das Blut 
sehlafender Menschen, besonders von Jungfrauen, sangen. 
Bant man einen Stall, so vergr&bt man in manchen Ort- 
schaften in den Grand eine Fledermaus und legt unter die 
untersten Balken oder Backsteine etwas Salz and Brot, 
ferner Kohlen aas einem Baekofen, um die Hexen vom Ge- 
baude fernzonalten (vgl. B. F. Kaindl in der Ztschr. „Am 
Urquell" I. 86). Traumt man von Flederm&usen, so triffi 
einen bald ein Verlust. Fliegen diese Tiere scharenweise 
am Abend herum, so kann man andauernd schftnes Wetter 
erwarten. 

II. Raubtiere. 

1. Katzen. 

Dafs die Katze im Volksglauben besonders als Hexen- 
tier eine grofse Rolle spielt, ist allgemein bekannt. Den 
Agyptern war sie heilig als Tier der NachtgBttin Bubastis, 
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die selber in Katzengestalt verehrt wurde (Friedrich, 
Symbolik u. Myth, der Natur, S. 424). In der indischen 
Mythologie ist die Katze das Symbol der kinderbeschtitzen- 
den Schakti; bei den Germanen aber ist sie der Vanen- 
g5ttin Freyja geheiligt, der GtHtin der Fruchtbarkeit, Ehe 
und Liebe. In Feldorf bringen die s&chsischen Braut- 
knechte der Braut zur Morgengabe in einer Wiege, in 
Johannisdorf in einem verdeckten Kehrichttrog eine Katze 
und wiegen sie auf dem Tisch vor der Braut In Kreuz 
koramt der Christmann auf einem mit Katzen bespannten 
Wagen gefahren (H a 1 1 r i c h - W o 1 f f S. 290). Freyja fuhr 
auch auf einem Katzengespann. Wenn man ein neues Haus 
bezieht, so mufs man einen Hund oder eine Katze zuerst 
hineinwerfen, sonst stirbt bald ein Familienmitglied (Halt- 
rich-Wolff S. 290). Unter eines Baumes Wurzel, dier 
nicht tragen will, legt man eine schwarze Katze oder einen 
schwarzen Hund (ebenda). Wenn die Katzen im Hause 
schon aussehen, ist und bleibt auch das Vieh im Hofe gut 
(ebenda). Wer eine Katze totschlfigt, der hat sieben Jahre 
lang kein Gliick; und verschwindet die Katze aus dem 
Hause, ohne je wieder zu kommen, so stirbt bald ein Fami- 
lienmitglied oder es trifft die Familie sonst ein Ungltick. 
Hat man eine verlprene Katze wieder gefunden, mufs man 
sie dreimal um den Herdfufs drehen, dann l&uft sie nicht 
fort, und man stiehlt sie auch nicht. Will man eine ge- 
stohlene Katze behalten, mufs man es auch so machen 
(Haltrich-WolffS. 290). Putzt sich die Katze mit der 
rechten Pfote, so bedeutet es einen Besuch, dagegen das 
Fortgehen Jemandes, wenn sie es mit der linken tut. Maide 
sollen der Katze schmeicheln und sie gut ftittern, sonst 
heiraten sie nicht, und umgekehrt bekommen Manner, die 
Katzen gern haben, keine Weiber (vgl. L. Freytagin der 
Zeitschr. „Am Urquell tt HI. S. 160). Wenn Jemand ein 
Katzenhaar verschluckt, so bekommt er die Auszehrung. 
Kinder, die gerne mit Katzen spielen, werden „falsche a 

Menschen. Wenn man Kin ten (Ausschlag) im Mund- 

11* 
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winkel hat, nimmt man eine Katze und zieht ihren Schwanz 
durch den Mund, dann vergehen die Kin ten (Brenndorf). 
Wenn einen „etwas trifft" (wenn er epileptisch wird), so 
soil man der Katze die Ohren abschneiden und das Blut 
dem „von der schweren Krankheit" Getroffenen geben, so 
yergeht das Uebel (H alt rich- Wo If f S. 290). Begegnet 
ein Hochzeitszug einer Katze, so werden die Eheleute in 
Unfrieden leben. Der Angang der Katze bedeutet tiber- 
haupt nichts Gutes. Auf Katzen oder noch haufiger in 
solche verwandelt reiten die Hexen an den Versammlungs- 
ort (Mttller, Sieb. Sagen, 2. Aufl. S. 116, 132, 133, 141). 
.Selbst das nachtliche Liebeskonzert der Katzen hat die 
unheimliche Doppelrolle des Tieres im Volksglauben un- 
bedingt verst&rkt, und alle Ueberlieferungen wimmeln 
geradezu von Katzensagen, eine so unheimlich wie die 
andere." Trftumt man von Katzen, so wird man von „falschen a 
Leuten betrogen werden. Wenn sich die Katze lange putzt, 
so tadert sich das Wetter. 

2. Hund. 

Der Hund ist der Htiter vergrabener Sch&tze und 
verzauberter Jungfrauen. In dem Ziperin, einer Gegend 
bei Schweischer, ist eine Truhe voll Gold begraben. Ein 
Zigeuner grub einmal danach, fand auch die Truhe und 
sah das Geld; aber ein kleiner schwarzer Pudel hinderte 
ihn, dasselbe herauszunehmen. Und wie er dennoch nicht 
abstehen wollte, verlor sich der Pudel und es erschien ein 
Bttffelochse, der dem Spafs ein Ende machte (Mttller S. 99). 
Zu dem Baiersdorfer Bauern Georg Hanek kam ein Gespenst. 
Es sah aus wie ein Windspiel und hatte Augen, nichts An- 
deres als zwei gluhende Kohlen. Es packte den Bauern 
und fuhrte ihn mit sich durch die Luft bis ans Dorfende, 
wo es ihn auf die Erde herabwarf (M ti 1 1 e r S. 57). Hunde- 
k6pfe werden ttber Stalltttren gelegt, um das Vieh gegen 
Hexen zu sichern (Schuster a. a. O. S. 124). „Der ge- 
waitige Fenriswolf, der im Kampfe gegen die Gutter 
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am Ende der Welt s6inen Rachen so weit aufsperrt, dais 
der Unterkiefer die Erde, der Oberkiefer den Himmel be- 
riihrt, Odins heulender Sturmeshund, wird von den Tart- 
lauern im Eampfe gegen ihre Frauen als grauenerregende 
Seuche herbeigerufen. Eine Tartlauerin klagte in einem 
Eheprozefs wider ihren Mann unter anderem: er habe sie 
gar hart verwttnscht, er habe gesagt: der W&rlthankt 
saul dich friesen! = der Welthund soil dich fressen 
(Haltrich- Wolff S. 256). Im Volksglauben hat der 
Hund vieles mit der Eatze gemein. Wenn die Hunde zum 
Himmel gekehrt heulen („garstig tun a ), steht eine Feuers- 
brunst, wenn sie zur Erde gekehrt bellen,. ein Todesfall in 
der Nahe bevor. Springt ein Hund an einen Eranken 
heran, so wird dieser bald genesen. Bellt ein Hund den 
Hochzeitszug an, so werden die Eheleute viel von neidischen 
Menschen zu leiden haben. Begegnet man einen Hund, so 
bedeutet dies Erfolg im Unternehmen. Trftumt man von 
Hund en, so wird man mit Feinden zu tun haben. Frifst 
der Hund Gras, so wird es bald regnen. 

3. Wolf. 

Wenn Wfllfe und Ftichse bis auf den Marktplatz 
kommen, dann ist die Teuerung nicht fern (Haltrich- 
Wolff S. 291). Wenn man den Wolf bei Tisch erwahnt 
(rkcht), so frifst er einem etwas. Wenn der Wolf der 
Herde nieht beikommen kann, so frifst er Maulwurfshugel, 
dann hat er Mut und reifst Alles zusammen, was ihm vor- 
kommt (Haltrich- Wo Iff S. 291). Der Angang des 
Wolfes gilt fiir gltickverheifsend. Heulende W6lfe zeigen 
freudige Begegnung an. Wolfsz&hne h&ngt man S&uglingen 
um den Hals, damit sie starke Z&hne bekommen. Durch 
eine Wolfskehle lafst man die Bienen zum erstenmal im 
Jahre ausfliegen, damit sie n b5se werden" und Raubbienen 
nicht in den Korb einlassen. Wolfshaare ist es gut in den 
Dachbalken zu stecken, um das Geb&ude vor Feuer zu 
sichern (Burzenland). TrSumt man von Wolfen, so steht 
einem ein schweres, aber erfolgreiches Unternehmen bevor. 
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4. Fuchs. 

So wie der Wolf ist auch der Fuchs als Wegtier gliick- 
▼erheifsend (Haltrich-Wolff S. 291). Ein bellender 
Fuehs zeigt eine willkommene Neuigkeit an. Fuchshoden 
gedtfrrt und als Pulver eingenommen, erhdht die m&nnliche 
Potenz. Einen Fuchsschwanz soil man auf dem Aufboden 
bewahren, um das Gebftude vor dem Blitz zu sichern. 
Trftumt man Ton Fttchsen, so wird man mit hinterlistigen 
Leuten zu tun haben. 

5. Bttr. 

Sieht man einen B&ren, so wird man in seinem Unter- 
nebmen „schwer vorwttrts kommen", trttumt man von diesem 
Tiere, so steht einem eine B schwere Arbeit" bevor. 

6. Wiesel. 

Sieht man dies Tier im Hofe oder StaUe, so trifft einen 

schwerer Verlust. Erscheint es in der Nfthe eines Kranken, 

so zeigt es dessen baldigen Tod an. Sich beifsende Wiesel 

bedeuten Zank und Streit. Zum Schutze gegen das Wiesel, 

das als elbisches Wesen betrachtet wird, stellt man an man- 

chen Orten in eine Stallecke einen Dreschflegel und einen 

Bocken mit Flachs oder Hanf und Spindel versehen, indem 

man spricht: 

W6 te e Fr&chen bast, Wemi du ein Franchen bist, 

se nom en span So nimm und spinn' 

oder entran; Oder entrinn'; 

w6 te e Mantchen bast, Wenn du ein Mannchen bist, 

se nom und drasch So nimm und drisch 

oder entwasch! Oder entwiseh! 

Auch halten manche ein ausgestopftes Wieselfell im Stall, 
um das Euter der Kuh damit zu reiben, wenn die Milch 
blutig ist. In Tartlen lautet die Vorschrift ein wenig an- 
ders: Spinn mit der linken Hand und denk' dabei oder 
sprich: Wisel span oder entran! (Wiesel spinne oder 
entrinne.) Dann steckt man den Rocken samt Hanf, Spin- 
"del und Garn dorthin, woher „die Wiesel" kommt und 



- 167 — 

wenn sie nicht spinnen kann, so verzieht sie sich (Halt- 
rich - W o 1 ff S. 276). Auch glaubt man an manchen Orten, 
das Wiesel sei die Seele ungeborener Kinder, welche die 
Mutter kiinstlich aus ihrem Leibe getrieben (vgl. Lippert 
a. a. O. S. 570). Wenn sich viele Wiesel an einem Orte 
zeigen, so steht ein trockenes Jahr mit wenig Regen bevor. 

III. Nagetiere. 

1. Maus und Ratte. 

Schon bei den Alten ist die Maus ein d&monisches 
Tier. „Das Symbol des Todes ist die Maus urn so leichter, 
als das ganze Wesen des Tieres fiir den oberfl&chlichen 
Beobachter etwas Unheimliches hat, und der arge Schade, 
den sie in den Scheunen wie auf den Feldern anrichtet, 
ffellt schwer ins Gewicht. Um diesen sch&dlichen und ge- 
ftlrchteten Einflufs aufzuheben und den bosen Zauber durch 
Gegenzauber zu bannen, pflegte man die Maus als siihnen- 
des Opfertier darzubringen, und aus demselben Grande spielt 
das Tierchen auch von alters her im sympathetischen Volks- 
glauben eine nicht unwichtige Rolle; so wird das Symbol 
des Todes zu einem Symbole des Lebens, gerade wie das 
andere wichtigste chthonische Tier, die Schlange; beide 
erseheinen als Symbol der Seele, und deshalb kommt in 
vielen Sagen der Zug vor, dafs einem Schlafenden die Seele 
in Schlangen- oder Mausgestalt (viel seltener als Insekt) 
zeitweilig aus dem Munde kriecht" (L. Freytag a. a. O. 
S. 190). Kinder soil man nicht mit offenem Munde schlafen 
lassen, denn die Seele schllipft als Maus aus dem Leibe 
und das Kind stirbt (Kronstadt). Wenn einem Kinde ein 
Zahn ausfellt, mufs es ihn in ein Mausloch werfen und 
sagen: Maus, ich gebe dir einen beinernen, gib mir einen 
eisernen ! Zieht man einer lebenden Maus einen Zwirnfaden 
durch beide Augen und bindet man diesen blutigen Faden 
einem S&ugling um den Hals, so zahnt er leicht und leidet 
im Leben nie an Zahnschmerzen (vgl. P 1 o f s , Das Kind II. 
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229). M&useblut ist gut einzunehmen, wenn man die Gelb- 
sucht hat. Kriecht eine Maus ins Krankenbett, so stirbt 
der Sieche bald. Wo sich viele Mause oder Ratten zeigen, 
dort tritt bald ein Unglttcksfall ein. Tr&umt man von 
M&usen, so hat man baldige Unannehmlichkeiten zu er- 
warten. Wenn im Herbste viele Mause im Dorfe sind, so 
wird der Winter gar streng sein. 

2. H a s e. 

Man sieht nicht gern einen Hasen tiber den Weg 
laufen, denn das bedeutet Ungltick (Haltrich-Wolff 
S. 291). Als der Fiirst Sigmund und der kaiserliche General 
Georg Basta im Jahre 1601 mit ihren Haufen nicht weit 
von einander sich gegentiber lagen, lielsen sich in dem 
siebenbtirgischen Lager viele Hasen sehen, das war, meint 
der Chrpnist Georg Kraufs, ein sicheres Anzeichen fur die 
Furchtsamkeit der Siebenbtirger und die bald darauf fol- 
gende Flucht derselben (M tiller, 2. Aufl. S. 69). Als der 
Fiirst Gabriel Bethlen am 28. Oktober 1613 nach Thoren- 
burg kam, bewillkommnete ihn die dort liegende ttirkische 
Besatzung. Am folgenden Tage, bei Gelegenheit eines ihm 
zu Ehren veranstalteten ManCvers, lief ein Hase vor einem 
ansttirmenden Haufen von 10 000 Tiirken den Berg hinan, 
gerade auf Bethlen los. Ein grofser Turke auf weifsem 
Rofs jagt ihm nach, erreicht ihn, nimmt ihn in vollem Lauf 
mit der Hand von der Erde und legt ihn lebendig auf des 
Fiirsten Sattelbaum. „Als solches die alten Tiirken sahen, 
nahmen sie ihre Biicher heraus und fingen an zu weissagen, 
was der Hase bedeuten wtirde, n&mlich: dais G. Bethlen 
ein grofsmachtiger Ftirst und Herr sein wtirde, der alle 
seine Feinde wtirde tiberwinden, es seien heimliche oder 
8ffentliche a (Deutsche Fundgr. 1, 268; M tiller, S. Sag., 
2. Aufl. S. 71). Im Winter 1883 schofs man in der Mtihl- 
bacher Gegend einen fiinfflifsigen Hasen, der statt des 
Schwanzes ein fufs&hnliches Rudiment hatte. Er wurde ver- 
brannt, weil man glaubte, es sei eine in einen Hasen ver- 
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wandelte Hexe. Viele Hexen haben am Leibe em Zeichen, 
das einer Hasenpfote gleicht. Hasenfleisch, besonders Hasen- 
hoden, gelten fttr ein Mittel gegen Impotenz und Kinder- 
losigkeit. Kinderlose Weiber sollen sich w&hrend den 
menses mit einem Hasenfell rauchern. Der Hase als 6ster- 
licher Eierleger tritt im Volksglauben der Siebenbtirger 
Sachsen nur hie und da in den Stadten auf. Tr£umt man 
von Hasen, so erlebt man bald einen grofsen Schrecken. 
Das nahezu schwierigste mythologische Tier, das tiberhaupt 
existiert und dessen Bedeutung immer noch nicht aufgekl&rt 
ist ? das ist eben der Hase. Seine Bedeutung hat bislang 
noch am klarsten L. Freytag dargelegt (a. a. O. S. 189). 
Seine trefflichen Auseinandersetzungen m5gen hier voll- 
inhaltlich stehen: „Im Altertum spielt der Hase (wie bei 
uns das Kaninchen) eine bedeutende Rolle als Symbol 
sexueller Fruchtbarkeit (Fried rich a. a. O. S. 434 ff.), 
und christliche Kirchenv&ter waren tiberzeugt, dafs das mo- 
saische Verbot des Hasenfleischessens (3. Mose 11, 6) des- 
halb ergangen sei, weil das Hasenfleisch die sexuelle Leiden- 
schaft mafslos steigere. Bei den Parsen ist der Hase ein 
Nachttier, also ein damonisches Tier, und daraus will man 
seine Unglticksrolle im Volksglauben begreiflich machen. 
Drittens ist der Hase ein Symbol der Schnelligkeit und 
viertens metaphorisch das der Unsterblichkeit, insofern der 
Hase, wie es heifst, „mit offenen Augen schlaft" und dadurch 
das leichte Erwachen nach dem Tode symbolisch dargestellt 
werden soil. Dies ist der schwierigste Punkt von alien; 
aber auch Fried rich in seiner Symbolik der Natur stimmt 
dieser Auffassung bei (S. 436), denn er weist auf die Tat- 
sache hin, dafs in den Volkssagen ein gehetzter Hase so 
oft in der Kirche und bei Heiligen Zuflucht und Rettung 
findet. Aber Schiller hat recht, wenn er sagt: „Und mit 
selnen GQtterhftnden schtitzt er das gequttlte Tier," und die 
den halbtot gehetzten Hasen in der Kirche beschutzende 
Bilds&ule der heiligen Jungfrau vertritt hier lediglich $ie 
heidnische G6ttin. Darum heifst es auch in den tiroler Volks- 
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traditionen bei Zingerle ganz richtig, dafs sich Hexen 
oft in Hasen verwandeln ; das ist ganz naturlich , denn in 
den Hasen ist die doppelte Rolle der Gottin der Fruchtbar- 
keit und der schnellen Gottin vertreten. Und wenn der 
Jager Gltick hat, wenn ihm morgens beim Ausgang zuerst 
ein Wolf begegnet, Unglttck aber, wenn ihm zuerst ein 
Hase tiber den Weg lauft, so hat man dahinter keinen 
my thologischen Tie&inn zu suchen : der Wolf bringt Gluck, 
denn er bezeichnet das Wild, das dem Jager nahe kommt, 
and der Hase bringt Ungltick, weil er das Wild bezeichnet, 
das schnell vor dem Jager flieht. Die wirkliche doppelte 
symbolische Rolle des Hasen ist die der Fruchtbarkeit und 
der Schnelligkeit; er ist das Symbol der segnenden Gotter, 
der Bringer und Trager der Fruchtbarkeit, und deshalb ist 
auch der Hase zum d&monischen, zum Hexentier geworden." 
Diese Auseinandersetzungen finden ihre Belege auch im 
Volksglauben der Siebenblirger Sachsen. Ueber den Hasen 
als ttsterlichen Eierleger sagt nun L. Freytag (vgl. Ztschr. 
d. Alpenvereins 1880 S. 212 ff.): „Der Hase ist ebenso wie 
der Bock das Symbol des schnellen Thorr, des Beschtitzers 
der landwirtschaftlichen Fruchtbarkeit Die Ostern wareu 
die Zeit der neuerwachenden Friihlingsfreude und Frtih- 
lingsfruchtbarkeit; darum bekamen auch zu den Ostern die 
Knaben Kuchen in Gestalt von Hasen, Hirschen und 
Hahnen, die Madchen solche in Gestalt von Hennen. Schon 
bei den nordamerikanischen Indianern ist nun der Hase 
auch das Symbol der gftttlichen Schnelligkeit, und in ihm 
erscheint geradezu der Himmelsgott personifiziert. Das 
schnellste aber ist der rote Blitz des Donnerers Thorr; das 
ist seine Lieblingsfarbe, und rotgefarbt sind auch die Oster- 
eier. Thorr ist Beschiitzer des Landbaus und der Frucht- 
barkeit, und insofern hutet auch der Hase sein Symbol, 
das osterliche Eierlegen der Hennen, und wenn der Hase 
sie selber legt, so ist das ein volksmafsiger, gewifs erst 
christlicher Mifsverstand. Diese meine Auffassung wird 
durch Friedrich (a. a. O. S. 692) best&rkt, der hervor- 
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hebt, „dafs schon die alten Parsen am Friihlingsfeste rot- 
geftrbte Eier austauschten, und dafs diese eben Symbole 
der sexuellen, neu erwachenden Fruchtbarkeit sind; rot ist 
die Farbe der Sonne wie des Blitzes. Die Henne ist ein 
Symbol der Fruchtbarkeit und der Hase auch; nun ist 
dieser aber auch Symbol des starken, schiitzenden Gottes, 
und wenn aus dem das Eierlegen schiitzenden Hasen ein 
das Legen selber verrich tender Hase wird, so ist das wohl 
zu begreifen flir die christliche Zeit, die heidnische Sym- 
bolik nicht mehr verstand. a — 

TV. Einhufer. 

1. Pferd. 

Gespenstische Rosse spielen auch im Volksglauben der 
Siebenbtirger Sachsen eine grofse Rolle. Auf dem Weg von 
Miihlbach nach Alvincz sieht man oft in der Nacht ein 
schwarzes Rofs windschnell einherjagen. Auf dem Johannis- 
berg bei Schweischer lftuft nachts ein schwarzes Fttllen vor 
oder hinter den Reisenden einher, und ob sie es auch fort- 
jagen, ist es immer gleich weit von ihnen (M tiller, Sieb. 
"Sagen, 2. Aufl. S. 57). Oft begegnet ein miider Wanderer 
einem solchen Rofs in der Nacht, und besteigt er es, so wird 
es von ihm durch die Luft ans Ziel seiner Reise gefUhrt 
(M u 1 1 e r S. 94). In Pferdeschfideln findet man oft Eohlen 
oder KrSten, die sich in der Nacht in Gold verwandeln 
(Miiller S. 117). PferdekBpfe auf den Zttunen halten 
Hexen und bOse Geister auf (Halt rich- Wo Iff S. 281). 
Wiehert ein Pferd vor einem Krankenhause, so wird der 
Sieche bald genesen. Begegnen eines freien Pferdes bedeutet 
Gliick. Tr&umt man von Pferden, so erh&lt man unerwartet 
Geld oder Geschenke. Schnuppern die Pferde mit erhobenem 
Eopfe in der Luft herum, so naht Sturm und Regen. 

2. EseL 

Der Esel gilt in jeder Beziehung fiir ein Gltickstier. 
Der Angang des Esels wird als gliickliches Vorzeichen be- 
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trachtet. Kommt ein Esel an einen Kranken heran, so 
wird dieser bald genesen. Fliistert man einem Esel irgend 
einen Wunsch ins Ohr und beutelt er dabei seinen Kopf, 
so geht der Wunsch in Erfiillung. Springt der freigelassene 
Esel herum, so gibt es in der Nahe bald eine Hochzeit oder 
eine Taufe. Tr&umt man von einem Esel, so wird man 
bald eine grofse Freude erleben. Eselgeschrei zeigt 
Regen an. 

V. WiederkSuer. 

1. Rind. 

Briillt eine Kuh vor dem Tore, so wird man bald eine 
freudige Nachricht hOren. Begegnet ein Hochzeitszug einer 
sttugenden Kuh, so wird die Ehe gliicklich sein. Eine Kuh 
zu begegnen, gilt ftir gliickverheifsend. Tr&umt man von 
einem Rind, so hat man Erfolg in irgend einer bedeutenden 
Unternehmung. Schnuppern die Rinder in der Luft herum, 
so gibt es bald Regen; ebenso wenn sie auf der Weide 
hastig grasen. 

2. Sctaf. 

Eine begegnende Schafherde zeigt dem Wanderer Gliick 
an; laufen aber die Schafe vor ihm scheu davon, so ist 
dies ein ungtinstiges Vorzeichen. Traumt man von Schafen, 
so erhalt man bald ein Geschenk. Wenn sich die Schafe 
dicht zusammendrangen, so ist Sturm im Anzug, lassen sie 
sich abends schwer zur Htirde treiben, so kann man auf 
andauernd schttnes Wetter hoffen. 

3. Ziegen. 

Ganz das Entgegengesetzte gilt auch bei den Sieben- 
bttrger Sachsen von der Ziege. Der Angang der Ziege ist 
unheilverktindend. In Begleitung der Riesen, Hexen und 
Teufel tritt die Ziege auf. Welche Bedeutung die Bock- 
ftifse haben, ist weltbekannt. w Durch die Einftihrung des 
-Christentums schwinden die heidnischen GStter £Ur das 
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Volk durchaus nicht in Wesenlosigkeit, aber aus den 
G5ttern werden Teufel und Damonen, und als solchen 
schw8ren ihnen auch die ersten christlichen Tauflinge in 
feierlichster Form ab; Odhinn und Thorr stehen hier in 
begreiflichster vorderster Reihe. So erscheinen denn auch 
von da ab die Teufel mit Bockfufsen, Hahnenftifsen oder 
Pferdeflifsen (war doch das Pferd das heiligste heidnische 
Opfertier), und wenn in der Tradition ein unheimlicher 
Fremdling den Bock-, Hahnen- oder Pferd efufs zeigt, so 
wird er sofort als Teufel, d. h. als heidnischer Gott er- 
kannt; natlirlich wird das Attribut des blofsen Symbols 
dem Gotte selber beigelegt. Dieser Zug kehrt immer 
wieder und spielt in Hexenprozefsakten eine verh&ngnis- 
volle Rolle a (L. Freytag a. a. O. S. 159). Und so ist 
es auch im Volksglauben <fer Siebenbiirger Sachsen. In 
vielen Stallen werden zur Verscheuchung der Hexen 
schwarze ZiegenbOcke gehalten, deren Geruch sie nicht 
sollen vertragen kGnnen (Haltrich- Wolff S. 278). Die 
Heldenburg bei Krizba haben der Sage nach Riesen erbaut 
und die Spuren der ruhenden Riesenjungfrau und die ihrer 
steten Begleiterin, einer Ziege, haben sich dem festen Ge- 
stein so eingepr&gt, dafs sie noch heute kenntlich sind 
(M tiller 2. Aufl. S. 27). Der Thorrmythus in seiner 
Verquickung mit dem Teufel tritt auf bedeutsame Weise 
in folgender siebenbtirgisch-sachsischen Sage hervor: „Um 
Mitternacht ging einst ein Enabe mit drei GefaTsen zum 
Moorbrunnen, um Wasser zu holen. Die drei Gefftfse hatte 
er sich mit einem neuen weifsen Handtuche wohl verbunden, 
um sie leichter tragen zu ktfnnen. Als er bei der Stein- 
briicke, die im Dorfe steht, voruberging, erschien ihm 
plotzlich ein alter Mann mit einem langen grauen Bart, der 
hatte ein weifses Leintuch iiber dem Kopfe. Der Knabe 
erschrack, als er diese Erscheinung sah und wollte ihr aus- 
weichen und weitergehen. Da h5rte er den Greis, wie er 
mit freundlicher Stimme sprach: „Tritt nur naher, mein 
Kind, es soil dir nichts geschehen; ich habe ja eine Bitte 
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an dich; gib mir ein weifses Stiickchen von dir! a Der 
Knabe schnitt ein Stuck vom Handtuch ab, gab es ihm 
hin und ging zum Brunnen. Als er zuriickkam, stand an 
der Stelle, wo er den Greis gesehen hatte, eine weifse Ziege 
und bat ihn auch um ein weifses Zeichen. Er gab auch 
ihr ein Stiickchen vom Handtuch. Am anderen Tage grub 
der Knabe an der Stelle, wo der Greis und die Ziege 
gestanden, nach und fand einen Kessel. Da trat eine 
Jungfrau mit weifsen Haaren und weifsen Kleidern an ihn 
heran und verlangte ein weifses Zeichen. Er gab ihr seme 
weifse Pelzkappe, die sie aber mit den Worten zuriick- 
wies : „Nein, deine Pelzkappe mag ich nicht nehmen, denn 
mit dieser sollst du deinen Schatz messen; gib mir sonst 
etwas von dir! a Der Knabe schnitt einen Streifen von 
seinem Hemde ab und gab ihn ihr, worauf sie sprach: 
„Gehe nun heim, aber sage Niemandem etwas, bis du in 
dein Haus getreten bist, sonst wirst du den Schatz ver- 
lieren." Die Jungfrau verschwand und der Knabe trug 
den Kessel heim und stellte ihn, ohne dafs er ein Wort 
gesprochen hatte, auf den Tisch. Der Deckel des Kessels 
sprang auf und Greis, Ziege und Jungfrau standen in einer 
Keihe vor ihm auf dem Tische. Gleich darauf wurde es 
so licht in dem Zimmer, als ob man tausend Kerzen an- 
geziindet hatte. Da rief der verwunderte Knabe: „Gott 
sei Dank!" Im Nu waren Greis, Ziege und Jungfrau ver- 
schwunden. Der Knabe ting an, den mit Goldstiicken 
angefUllten Kessel zu leeren, und weil er kein anderes 
Gefkfs hatte, nahm er seine weifse Pelzmtttze, fdllte sie 
mit den Goldstiicken aus dem Kessel und leerte sie in die 
Truhe aus. Das ging so eine Zeit. Als aber der Knabe 
sah, dafs sich das Herausgenommene im Kessel gar nicht 
kannte, da rief er verwundert : „ Was der Teufe£ die Truhe 
ist bald voll und im Kessel kennt sich noch nichts. Wie 
lange soil ich denn hier noch messen?" Im Augenblick war 
der Kessel leer und eine Schale aus Ton stand auf dem 
Tische und daneben stand ein schwarzer Mann mit pech- 
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schwarzem Barte, funkelnden Augen, eine rote Mlitze auf 
dem Kopfe und in der Hand einen Schlagel mit Reifen- 
treiber, neben ihm aber stand eine schwarze Ziege und 
eine schwarze Jungfrau. Schwefelgeruch — heifst es in 
einer Relation dieser Sage — erftillte die Stube. In seiner 
Angst rief der Knabe: „Gott, was soil ich mit diesen da 
anfangen?" Da verschwanden die schwarzen Gestalten. 
Der Kessel war wieder auf dem Tische, aber leer. Das 
herausgenommene Geld aber lag in der Truhe. Eine rauhe 
Stimme rief: „H&ttest du den Namen des Teufels nicht 
ausgesprochen, so wtirde der Kessel niemals leer geworden 
sein a (vgl. Mttller 2. Aufl. S. 27). — Ziegenmilch ist ein 
gutes Mittel gegen Auszehrung. Stttrrischen Pferden soil 
man eine Schnur aus Ziegenhaaren um den Hals binden, 
damit sie nicht scheu werden. Grttbt man nach einem 
verborgenen Schatze, so soil man den Ort mit einer solchen 
Schnur abgrenzen, damit w&hrend dem Graben der Schatz 
nicht „fortschiefse a , d. h. verschwinde. Trftumt man von 
Ziegen, so andert sich das Wetter. Kampfen die Ziegen 
miteinander, so kommt schlechtes Wetter. „Der volks- 
freundliche Thorr (der ja eigentlich alter ist als Odhinn) 
ist Heilgott und Wettergott zugleich ; so wird es begreiflich, 
dafs Ziegen diese doppelte Rolle spielen, und so wird 
Uberhaupt vieles verst&ndlich, was uns im medizinischen 
und im Wetterglauben des Volkes als unfafsbar erscheint* 
(L. Prey tag a. a. O. S. 159). 

VI. Vielhufer. 

1. Schwein. 

Der Angang dieses Tieres gilt fbr ein sehr gttnstiges 
Zeichen. Wer von Schweinen trftumt, hat Glttck; so 
glauben die einen, die anderen aber, so die Malmkroger 
und Mettersdorfer m einen, dafs dann Jemand aus der 
Familie sterbe (Haltr ich -Wolff S. 292). Wtihlt das 
Schwein vor der Haustttre, so stirbt Jemand aus dem Hause 
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oder es trifft sonst ein Ungliick die Familie. Das Schwein 
als Schatzhtiter tritt oft in Sagen auf (M tiller 2. Aufl. 
S. 84. 91). 

VII. Maulwnrf. 

Wer einen Maulwurf ertappt, mit den Fingern im 
Nacken fafst und an die Sonne halt, bis er stirbt, der 
erh&lt in seinen Fingern die Kraft, wehe Brtiste saugender 
Frauen durch Bertthrung zu heilen (Haltrich-Wolff 
S. 292). Wtihlen die Maulwtirfe noch sp&t im Herbste 
die Erde auf, so ist ein kurzer und gelinder Winter zu 
erwarten. Trinkt man Maulwurfsblut zu geeigneter Stunde, 
die aber Niemand weifs, so kann man verborgene Sch&tze 
sehen. Traumt man vom Maulwurf, so wird man mit 
Feinden zu tun haben. 



B. V 6 g 6 1. 

I. Raubvogel. 

1. TagraubvSgel. 

Alle die zu dieser Klasse gehOrigen RaubvSgel erscheinen 
im siebenbtirgisch-s&chsischen Volksglauben als ungtinstiges 
Zeichen. Von den Krahen erzahlt man: Im August, so 
nach dem Schnitt, sammeln sich gewOhnlich die Krahen in 
Haufen von vielen Tausenden und verschwinden darauf ftir 
einige Wochen. Nur hin und wieder sieht man eine 
Zurtlckgebliebene einsam in den Stoppeln spaziereir. Aber 
von den Fortgezogenen fiihrt zu der Zeit eine jede eine 
Korn&hre zu dem babylonischen Turm (Mtiller 2. Aufl. 
S. 167). Vor seinem Tode traumte dem siebenbtirgischen 
Ftirsten Gabriel Bathori : zwei Geier setzten sich auf seinen 
Kopf , schltigen ihn mit den Flugeln und hackten ihm die 
Augen aus (Mtiller S. 197). Tr&umt man von Raubvflgeln, 
so trifft einen grofses Ungliick. In den Zeiten Rakoczi II. 
stand iiber Hermannstadt am heilen Tage eine mannliche 



— 177 — 

Gestalt in der Luft, nackt und ein Schwert in der Hand 
haltend. Die Stadt Klausenburg umzogen M&dchengestalten 
mit entsetzlichem Wehruf. Auf den Feldern aber ver- 
sammelten sich scharenweise grofse alte Geier, jagten das 
Vieh und brachten es um; so auch die Menschen, welche 
von ihnen ohne Scheu bis in die DQrfer verfolgt wurden 
(Mtiller S. 196). »Der Babe gilt wohl wegen seines 
schwarzen Gefieders, seines heiseren Geschreies und wegen 
seiner Leichenspeise allerw&rts als Unglticks- und Todesbote. 
Seine Farbe deutet die dunkle Sturmeswolke an. Wenn 
ein Rabe oder eine Krahe einzeln in einem Orte kr&het, so 
stehet ein grofses Ungltick bevor. Das Unglllck von Bun 
soil durch einen fthnlichen Unglttcksvogel vorausverktindigt 
worden sein , wie tiberhaupt bei diesem erschtitternden Un- 
falle mancherlei Aberglauben zu Tage trat. Am 13. Mai 
1870 nach sechs Uhr nachmittags ergofs sich namlich ttber 
das eine Stunde oberhalb Sch&ssburg in einem engen 
Seitentale der Kokel gelegene Dorf Grofs-Bun ein Wolken- 
bruch, dessen GewSsser innerhalb zwei Stunden liber sechzig 
Wohnh&user samt Wirtschaftsgeb&uden und an 200 Menschen 
in denselben, die in den Fluten ihr Grab fanden, mit sich 
fortrissen: ein Unghick, das durch sein plfttzliches Herein- 
brechen weithin allgemeines Entsetzen verbreitete. Wenn 
Raben schreiend liber das Dorf fliegen, sagt man in Tartlen, 
so wollen sie Fleisch haben; es stirbt Jemand im Orte. 
Wenn man Garn ein&schert, mufs ein Knabe sorgen, dafs 
nicht eine Krahe auf das Dach kommt, sonst wird das 
Garn zu Werg. Wenn eine Krahe auf dem Dache schreit, 
kommt ein Gast. Wenn die Krahen nachts schreien, kommt 
Aufruhr unter das Volk" (Haltrich-Wolff S. 293). Wer 
Krahenaugen in der Neujahrsnacht ifst, der sieht in der 
Nacht gerade so, wie am Tage. Fliegen Kr&hen oder 
Raben larmend vom Felde heim, so ftndert sich das 
Wetter. — Die Elster ist auch ein unheilbringender Vogel. 
Wen kreischende Elstern auf dem Wege begleiten, dem 

Wlislocki, Tolksbraneh n. Yolksglaube d. Siebenb. Saehsen. 12 
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stirbt Jemand aus der Anverwandtschaft (Malmkrog). Wenn 
erne Elster tiber den Weg lauft, sagen die Tartler, kommt 
eine Neuigkeit in die Familie, aber es ist selten eine an- 
genehme (H a 1 1 r i c h - W o 1 f f S. 293). Kreischt eine Elster 
vor der Tiire, so kommt ein Gast. Putzen sich die Elstern 
das Gefieder, so findert sich das Wetter. 

2. NachtraubvcJgel. 

Die Eule heifst in Bekokten der Totenvogel, in Tartlau 
der Sterbevogel, in Bulkesch der Leichenvogel, anderen Orts 
Tschuvik; in der Schweiz Kivit (magy arisen schreit sie: 
Ki-vidd ! = trag' hinaus, d. h. die Leiche auf den Friedhof ). 
Neben dem Hunde ist die Eule der geftirchtetste Todesbote. 
Man soil ihren Schrei nicht nachahmen^ sonst stirbt man. 
Schreit sie in der Nfihe eines Kranken, so zeigt sie dessen 
Tod an. Sieht man Nachtvflgel am Tage, so trifft einen 
bald grofses Ungltick ; ebenso wenn man von diesen V5geln 
tr&umt. Halt man das Auge einer getoteten Eule, das vorher 
neun Tage lang in Essig gelegen ist, vor eine brennende 
Kerze, so kann man darin seine zuklinftigen Kinder er- 
blicken; und bindet man eine Eule am linken Fufse an 
einen Baum, so befindet sich der Gegenstand, der Jemandem 
gestohlen worden ist, in der Richtung, in welche die Eule 
zu fliegen bestrebt ist (dasselbe glauben auch die Zigeuner ; 
siehe mein Werk: „Aus dem innern Leben der Zigeuner," 
S. 127). 

III. Wilde V8gel. 

Von den wilden V5geln kommen im Volksglauben 
der Siebenbtirger Sachsen folgende vor: Sperling, Gimpel, 
Schwalbe, Kuckuck und Storch. 

Als am 10. Oktober 1612 der Kronstadter Stadtrichter 
Michael Weifs vor der Schlacht von Marienburg die Reihen 
seiner Krieger vor dem Kronstadter Klostertor aufstellte 
und musterte, kam plotzlich ein weifser Sperling — 
andere sagen eine weifse Schwalbe — geflogen und setzte 
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sich auf seines Helmes Spitze. Die Schlacht endigte un- 
gliicklich; Weifs selbst fiel (vgl. Muller 2. Aufl. S. 70). 
Fliegt ein Sperling in eine Wohnung, so zeigt er schlechte 
Nachrichten an. Fliegen Sperlinge beim Herannahen eines 
Menschen auf , so vernimmt er bald eine b(5se Nachricht. 
Traumt man von Sperlingen, so erleidet man bald einen 
Schaden. Baden sich diese V6gel im Sande, so &ndert 
sich das Wetter. — Einen Gimp el ist es gut im K&fig 
zu halten; er „zieht den Rotlauf" der Hausbewohner an 
sich; auch sichert er das Geb&ude vor dem Blitze. — Das 
Haus, an dem Schwalben ihr Nest bauen, ist sicher vor 
Erdbeben und Feuersgefahr. Eine Schwalbe zu tflten oder 
ihr Nest zu zerst(5ren, bringt Unheil. Wer eine Schwalbe 
tStet, dessen Kuh gibt blutige Milch (Tartlen). Wenn 
man im Fruhling die erste Schwalbe sieht, soil man sich 
ausschuhen und die Fufssohlen untersuchen; findet man 
ein weifses Hftrchen daran, so wird man — wie die 
Katzendorfer und Grofs-Alischer behaupten — glticklich 
(H a 1 1 r i c h - W o 1 f f S. 294). Wenn Schwalben sieben Jahre 
lang an einem Hause nisten, so hinterlassen sie im Neste 
ein Steinchen, mit dessen Hilfe man sich bei Jedermann 
beliebt machen kann. Beruhrt man Jemanden mit diesem 
Steine, so mufs er einen lie ben (vgl. Freytag a. a. O. 
S. 275). Die echt germanische Schwalbenliebe kommt also 
auch im Volksglauben der Siebenbiirger Sachsen zum Aus- 
druck. Diejenigen aber, sagt mit Recht Freytag, die 
dem Volke diesen harmlosen Glauben nehmen wollen, ver- 
stindigen sich an der Volksseele und wissen nicht, was sie 
tun. Glticklicherweise sind wir noch nicht so weit, und 
nach wie vor gilt in unserem Volke das Wort, dafs die 
ZerstOrung eines Storchen- oder Schwalbennestes ein ver- 
derbenbringendes Ungltick ist. — Wenn der Kuckuck in 
die Haus- und Hofgarten kommt, so regnet es. Schreit er 
ira Dorfe, so kommt ein armes Jahr. Wenn man zum ersten 
Mai im Jahre den Euckuck rufen h(5rt und ihn fragt: 

12* 
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Kukukkniecht, Kuckuckknecht, 

b6 mer Riecht, sag* mir Recht, 

wefel J6r sal ich lie wen? wie viele Jahre soil ich leben? 

und er dann noch weiter ruft, so hat man nur zu z&hlen, 
urn die Zahl der Jahre zu erfahren. Ledigen Leuten sagt 
er, wie viele Jahre sie unverheiratet bleiben sollen. Wenn 
man im Frtihjahr den Kuckuck zuerst schreien hort, soil 
man sich vorwfirts tiber den Kopf Uberschlagen , dann tut 
einem der Rticken das ganze Jahr tiber nicht wehe. HOrt 
man beim ersten Austritt aus dem Hause friih morgens den 
Kuckuck rufen, so vernimmt man bald eine Neuigkeit. 
HBrt man ihn bei wichtigem Gange rechter Hand rufen, 
so ist dies ein gliickliches Vorzeichen ; ruft er linker Hand, 
so hat man Miiserfolg. — Ueber den Storch gilt dasselbe, 
was tiber die Schwalbe gesagt worden ist — 

IV. HausvBgel. 

Sch&tze bewachende Geister erscheinen oft in Gestalt 
einer Henne. In Mtihlbach grub ein Mann nach Sch&tzen 
und fand dabei in der Erde einen Ofen, in welchem eine 
Henne, dem Anscheine nach tot, auf Eiern safs. Aergerlich 
warf der Mann, der sich in seiner Hoffhung auf einen 
Schatz getfiuscht glaubte, Ofen und Henne und Eier hinaus 
auf die Strafse, und auf der Stelle waren Ofen und Henne 
und Eier und Alles verschwunden. Der Mann hatte sein 
Gltlck verscherzt; die Eier waren der Schatz und hfttten 
sich sp&ter in Gold verwandelt (Mtiller 2. Aufl. S. 41). 
Auch bei Wolkendorf liegt ein Schatz begraben, den Trut- 
htihner bewachen (ebenda S. 86). In Mtihlbach sitzt in 
einem Hause mitten im Keller eine schwarze Henne auf 
vielen Eiern (ebenda S. 90). „Gerne verwandeln sich Hexen 
in schwarze Htihner; sch&digt man diese an etwas, so em- 
pfindet die Hexe den Schmerz. Ein alter Mann in Grofs- 
Schenk hieb einer solchen verd&chtigen Henne einst eine 
Zehe ab und zeigte dieses sogleich dem Gericht an und 
drang auf Haussuchung, damit man der Trude ihr Recht 
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ketone widerfahren lassen. Die Haussuchung wurde zwar 
vorgenommen ; allein man schlug die ganze Sache nieder. 
Aber wem seit der Zeit ein Finger fehlte, das war die N. N. 
Die Enkelin desselben Mannes ging in einer Nacht barfufs 
iiber die Hausflur. Da fuhr es ihr plotzlich in die Fttfse; 
man hat seitdem viel versucht mit ihr, am ihr die Gesund- 
heit wiederzugeben ; aber es wird schwer helfen, denn sie 
hat in eine Trudentrappe getreten" (M tiller 2. Aufl. S. 184). 
Kraht eine Henne wie ein Hahn, so bedeutet dies einen 
Todesfall oder sonst ein grofses Ungltick ; desgleichen wenn 
eine Henne ein weichschaliges Ei legt. Zankende Htihner 
bedeuten Zank und Streit im Hause. Tr&umt man von 
Huhnern, so wird man etwas Angenehmes erleben; tr&umt 
man aber von Eiern, so bedeutet dies grofsen Schaden, ja 
sogar Todesfall. Begeben sich die Htihner zeitig zur Ruhe, 
so ist Regen im Anzug. Gfinse und En ten spielen nur 
bei der Wetterprophezeiung eine Rolle. Fliegen die G&nse 
zeitig im Herbste tiber das Dorf, so tritt der Winter 
zeitig ein. Baden sich Enten und G&nse mit lautem Ge- 
schrei, so tritt Tauwetter oder Regen ein. — 

V. ScMangen, ErSten. 

Die Schlange als Schatzhtiterin spielt auch im sieben- 
btirgisch - s&chsischen Volksglauben eine Rolle ( M tt 1 1 e r 
S. 44. 84). In den Ueberlieferungen ist zu unterscheiden 
zwischen natttrlichen und verwtinschten Schlangen. Letztere 
mtissen, bis ihr Erlflser kommt, an dem Fluche ihrer 
d&monischen Verwandlung tragen. Wer die Krone des 
SchlangenkOnigs erlangen kann, der wird reich und gltick- 
lich. Ladet man in der Neujahrsnacht eine Natter in die 
Flinte, so verfehlt man mit diesem Gewehre im folgenden 
Jahre nie das Ziel. Gegen Schlangenbifs hilft ein Dekokt von 
Eschenblattern oder Eschenzweigen. In derN&he einer Esche 
haust keine Schlange. Zwischen der Esche und der Schlange 
ist die Feindschaft uralt, und die Eschenbl&tter sind uralt 
heilig gegen Schlangenzauber (Fried rich a. a. O. S. 184). 



Die Esche ist ja das Abbild der heiligen Weltesche Yggdrasill. 
An manchen Orten pflegen die Leute der Hausschlange jeden 
Abend in einem Teller an einem bestimmten Orte Milch 
hinzuaetzen, damit sie das Haus vor Feuer und Ungltick 
bewahre. So in Agnetblen und Zuckmantel. Bedeckt man 
den Teller voll Milch zur Halfte mit einem weifsen Tuch, 
bo kann es geschehen, dafs die Hausschlange, so sie ein 
SchlangenkSnig ist, ihr Kronlein auf das Tuch binlegt und 
aich entfernt (Haltrich-Wolff S. 310; vgl. „Germania* 
29, 101). Auf jedem Hofe ist erne Natter; wenn man die 
umbringt, so stirbt der ganze Hof aus (Tartlen). Ueber 
den Drachen berichtet der siebenbtlrgisch - sachsische 
Volksglauben : Man sieht den Drachen oft in Gestalt eines 
Heubaumes mit Feuer liber das Dorf fahren. Manchmal 
kehrt er auch durch' den Sehornstein in ein Haus ein und 
Ittfet entweder Geld oder Feuer zuruck. Viele glauben, 
bisweilen sei ein feuriger Drachen in Oestalt eines langen 
Sackes, der ganz mit gestohlenem Korn angefullt gewesen, 
gekommen und habe das Korn einzelnen bevorzugten 
Menschen zugefllhrt. Fine solche Erscheinung wollen ihrer 
mehrere vor wenigen Jahren erst gesehen haben (Haltrich- 
Wolff S. 811). Hebt einer beim Dreschen besonders viel 
Korn auf, so sagt man in Henndorf : „Der hat sich in der 
Nacht Korn schutten lassen vom Drachen," und in Arkeden 
wieder hort man den Drachen uber der Scheune fragen: 
n Sal ich schudden?" (soil ich schutten?); erwidert man 
darauf: „Schud, bas te gedannnert bast" (schUtt', bis du 
gedonnert bist), dann Bchilttet er Korn fort und fort, bis 
eB zum Scheunentore hinausfiiefst (G. A. H ein rich a. a. O. 
S. 32). Wenn bei Nacht der feurige Drache Jemandem er- 
scheint, bo stecke man schnell eine Gabel in die Erde, und 
er Vann. einem nichts antun (Haltrich-Wolff S. 811). 
In gleicher Weise haben auch die KrOten grofse 
zauberwirkende Kraft So kommen sie oft uber das aus- 
gedroschene Getreide auf der Tenne und verschleppen die 
Korner. Damit man durch sie nun nicht Schaden leide, 
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wird insbesondere die Kellerkrote geschont. Und in Wurm- 
loch erzahlen sich die Kinder geheimnisvoll , dafs der und 
der machtige Kr<5ten in seiner Scheune oder seinem Keller 
unter einem Steine verborgen halte, die er ausschicke, des 
Nachbars ausgedroschenes Korn von der Tenne ihm heim- 
zubringen (Heinrich S. 82). Wer hexen kann, hat 
Ameisen und Krftten in Sold. Einem Bauer in Grofs- 
Schenk stahl eine Trude das Korn aus dem Kasten. Einst 
kommt er vom Felde nach Hause und findet eine KrSte im 
Kasten, er will sie mit der Axt tflten, vermag es aber 
nicht, da er diese in der rechten Hand hat. Als er sie in 
die linke nahm, verschwand die Kr5te (Haltrich-Wolff 
S. 311). „Schon in der altpersischen Religion erscheinen 
die vom bosen Prinzip geschaffenen b(5sen Geister in 
KrQtengestalt, und nicht blofs im Alter turn, sondern bis 
tief in die Neuzeit herauf erscheint die Krflte als ein 
furchtbar giftiges, den unterirdischen Machten angehftriges 
Geschflpf; der scharfe Saft, den das ebenso hafsliche wie 
harmlose und niitzliche Tier, verfolgt, von sich spritzt, gait 
fiir den Ausflufs feindseligster Gesinnung" (L. Freytag 
a. a, O. S. 191). Wenn einen die Kr5te bepifst, so be- 
kommt man Kratzen. Dafs dies damonische Tier auch im 
Volksglauben der Siebenbiirger Sachsen als Huter ver- 
wunschter Sch&tze auftritt und in den Hexenprozessen eine 
verhangnisvolle Rolle spielt, ist selbstverst&ndlich. In der 
Kond, einer Halde bei Regen, fand ein Mann einen Pferde- 
kopf mit FrCschen geftillt. Er warf ihn seinem schlafenden 
Nachbarn zum offenen Fenster in die Stube hinein. Am 
n&chsten Morgen hatten sich diese Tiere in lauteres Gold 
verwandelt (M tiller 2. Aufl. S. 94). Eine alte Hexe kam 
einst in Gestalt einer Krote zu einem Landmann auf das 
Feld, welcher eben seinen warmen Hirsebrei verzehrte. Er 
trftufelte ihr einige Tropfen davon auf den Rticken. Die 
Kr5te entfernte sich sogleich. Nach einigen Tagen kam 
ein altes Weib zu ihm und beschenkte seinen Sohn mit 
einem Gtirtel. Die Frau stand im Rufe, eine Hexe zu 
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sein, weshalb der Bauer den Giirtel zuerst seinem Hunde 
anlegte. Alsobald fing dieser an zu wimmern and zu 
heulen, schwoll auf und barst. Der Bauer klagte die 
Hexe vor Gericht an, wo sie beim Verhflre gestand, wie 
der Bauer sie damals besch&digt und sie jetzt ihre Rache 
an ihm habe austiben wollen (M tiller S. 140). Erblickt 
man eine Krdte, so soil man ausspeien, sonst trifffc einen 
ein Ungluck. Erblickt man aber viele Kroten beisammen, 
so bekommt man unerwartetes Geld. Traumt man von 
Frflschen oder KrSten, so wird man einen Schaden erleiden. 
Quacken die FrOsche laut, so kann man andauernd schemes 
Wetter erwarten. — 

* 

VI. Insekten. 

9 Spielen tt die Mticken im Abendsonnenschein, so dauert 
das schtine Wetter noch lange an. In einem Mtihlbacher 
Hexenprozesse hei&t es: Eine Frau hatte zwei Arbeiter 
genommen und arbeitete mit denselben den ganzen Vormittag 
ununterbrochen in ihrem Weingarten. Nach dem Mittags- 
mahl legten sie sich, wie gewohnlich ist, nieder, urn ein 
wenig auszuruhen. Urn die zweite Stunde nachmittags er- 
hoben sich die Arbeiter und wollten auch die Frau wecken, 
welche auf dem Riicken unbeweglich und mit offenem 
Munde dalag. Sie rtittelten und schtittelten an ihr und 
schrieen ihr ins Ohr. Umsonst; sie lag wie tot und war 
nicht zu erwecken. Da liefsen die Arbeiter sie liegen und 
gingen an ihr Geschaft. Um Feierabendzeit kamen sie 
wieder, um sich samt der Frau auf den Weg zu machen. 
Sie fanden die letztere noch immer in derselben Lage, wie 
sie dieselbe verlassen hatten, auf dem Riicken liegend, un- 
beweglich, mit offenem Munde, einem Toten ahnlich. Indem 
sie sie staunend betrachteten, kam eine grofse Mticke daher 
gesummt. Einer der Arbeiter hatte einen ledernen Beutel, 
fing sie und steckte sie in denselben. Darauf wurden ver- 
schiedene Versuche gemacht, an der Frau irgend ein Zeichen 
von Leben zu entdecken, jedoch immer umsonst. Nach 
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ungeftthr einer Stunde wurde die Mlicke aus ihrer Haft 
entlassen und flog sogleich in den Mund der Frau, welche 
sofort aufwachte. Nun waren die beiden Arbeiter nicht 
lftnger im Zweifel, dafs die Frau eine Hexe sei (Mtiller, 
S. Sag. 2. Aufl. S. 150). Schlafenden Kindern soil man den 
offenen Mund bedecken, damit ihre Seele nicht als Mlicke 
davonfliege. In manchen Ortschaften glaubt man, die Seele 
verlasse den toten Korper als summende Biene, die in 
24 Stunden zum Himmel wuidert (G. Schuller a. a. O. 
S. 41). Wenn der Hausherr stirbt, mufs man es dem Vieh 
im Stalle und den Bienen klagend mitteilen, sonst hat 
man Unglttck (H a 1 1 r i c h - W o 1 f f S. 295). Traumt man von 
Bienen, so wird man durch Feuer Schaden erleiden. — 

Dies wttre denn die Zusammenstellung aller der Tiere, 
die im Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen eine Rolle 
spielen. Die Tiere haben eben im Glauben erhebliehe Reste 
hinterlassen; davon ist vieles altmythischen, pangermanischen 
Ursprungs, manches aber im Laufe der Zeit und durch 
christliche F&rbung unkenntlich oder gar sinnlos geworden. 
Hieraus lassen sich eben mancherlei Widersprtiche im Volks- 
glauben erkl&ren. Religionsgeschichtliche Forschung aber 
mufs mit jedem Kapitel des Volksglaubens rechnen, sei 
dasselbe auch noch so vergilbt und verwischt. 



%J 



Tod und Totenfetische. 



i ein Zweig des Volksglaubens ist von dera Altea 
i zersetzenden Einflufs der Kultur so wenig bertlhrt 
worden, als die Totengebrauche. „Die bedeut- 
samsten Ueberreste des altesten Glaubens," sagt F. S. Kraufs 
(Ztachr. d. Ver. f. Volksk. I S. 148), „behaiipten sich bei 
alien Volkern in den Totengebrauchen, denn sie unterliegen 
vernal tnismafsig wenigen Veranderungen , da sie durch die 
besonderen, Herz und Gemtlt aufs machtigste erschutternden 
Ereignisse eine eigene Weihe und Heiligkeit besitzen, in- 
folge welcher sie immer wieder neu aufgefrischt und in 
Uebung erhalten werden." In den Totengebrauchen offen- 
baren sich eben die allerursprunglichsten und einfachsten 
religiSsen Vorstellungen , die sich eben aua diesem Grunde 
ftlr religionsgeschichtb'che Forschung und vergleichende 
Volker psychologic von ungemein grofsem Werte erweisen. 
Und wenn auch der eigentliche Sinn dieser Gebrauche bei 
vielen Vslkern schou Iangst in Vergessenheit geraten ist, 
so bleibt ihnen doch noch immer die allgemeine Sanktion. 
Das Tun bringt Gltick, das Unterlaasen Ungluck. B Grofse 
Fortschritte , " sagt Lippert, n hat die Menschheit nie ge- 
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macht; auch in unserem Jahrhundert lassen wir uns durch 
viele neue Lebensformen iiber den Fortschritt des Geistes 
tauschen." 

Die Totengebrftuche der Siebenbiirger Sachsen weisen in 
mancher Eichtung unverwischte Ursprtinglichkeit auf, wenn 
sie auch vielfach — wie dies nicht anders der Fall sein 
kann — mit christlichen Anschauungen versetzt sind. 

Der Tod wird im sachsischen Volksglauben allgemein 
aJs ein bleiches Gerippe dargestellt, das eine Sense oder 
eine Sichel in der Hand halt. So tritt er zum Totkranken 
heran, blickt auf die Uhr und maht, sobald die Todesstunde 
schlagt, dem Menschen unsichtbar den Kopf ab, wobei er 
die langen Zahne fletscht; daher sein haufiger Beiname „der 
Longzandich" (Langzahnige). An manchen Orten erscheint 
er als spindeldtirrer Greis, der in Leintuch gehtillt ist oder 
nur weifse Unterhosen (Gatjen) an hat und dem Kranken 
winkt, ihm zu folgen. In Rosenau und auch sonst heifst er 
auch der „Weifsgatjige a . Oft erscheint er mit Menschen- 
gebeinen zwischen den langen Zahnen. „Vereinzelt ist mir 
auch die Vorstellung begegnet," schreibt Georg Schuller 
in seiner wertvollen Abhandlung „Volkstumlicher Glaube 
und Brauch bei Tod und Begrabnis im Siebenb. Sachsen- 
lande" (Schafsburger Gymn.-Progr. 1863 — 65), „wonach das 
Gerippe Krallen an den Handen, Eulenaugen, einen auf- 
gesperrten Schnabel, lange Ohren und zwei vorwarts ge- 
bogene HOrner, sowie eine ganz schwarze Farbe hat. Man- 
ches an dieser Ausstattung scheint von einer Vermengung 
mit dem Teufel herzurtihren." Auf einer Verwechselung mit 
diesem beruht es wohl auch, wenn der Tod anderwarts als 
schwarzer Hund mit feurigen Augen gedacht wird; als 
solcher ftihrt er dann den mundartlichen Beinamen »Fir&gel« 
(Feuerigel?). Uns Kinder pflegte mein Grofsvater oft zu 
schelten : „dat dech d^r Firagel fWsze sul" = dafs dich der 
Firagel fressen soil! 

In Sagen und Marchen (s. Mtillers Sammlung Nr. 44, 
57, 43, 45) tritt der Tod in der Gestalt eines „schwarzen a 
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Mohren, eines Hitters, einer Jungfrau usw. auf. Von den 
Beinamen des Todes (G. Schuller S. 11) sind zu er- 
wahnen: „der D<5rrb&lig a (b&len = Eingeweide, also: der 
mit diirren Eingeweiden), der RuhestOrer, der Kaltmacher, 
der Knicker, der Knickfufs, der Streckfufs, der Gliedaus- 
strecker, der Wtirger, der Wiirgengel, Halsumdreher, der 
Brotsparer, Brautknecht, Ehescheider, der Bischof (in Senn- 
dorf sagt man, wenn in einem Hause eine verheiratete Per- 
son stirbt: „Der Bischof ist da eingekehrt", was sich auf 
die Trennung der Ehe bezieht; in genannten Orte sollen 
viele Ehescheidungen vorkommen, G. Schuller). Aus dem 
Rum&nischen ist die Benennung „Harthangel" (archangelus, 
Erzengel) entlehnt. „Ein eigenttimliches Epitheton," schreibt 
G. Schuller (S. 11), „fiihrt der Tod in dem Kinderspiel 
»sch&mpel&n did« (schampelnder Tod), welches gewflhnlich 
in der Wftlschkornernte gespielt wird. Eines der Mit- 
spielenden wird ganz mit Maisbl&ttern bedeckt, das ist der 
»sch&mpel&n did« ; die Anderen stellen sich im Kreise herum 
und rufen: »sch&mpelan did, st&nd &f, et hot mt geschldn« 
= schampelnder Tod, steh' auf, es hat eins geschlagen 
(eins — zum zweitenmale zwei usw.); er antwortet: >&ch, 
lot mich ndch e wenig schldfenc (ach, lafst mich noch ein 
wenig schlafen). So geht es fort, bis in der Anrede die 
Zahl zwolf genannt wird; da springt der Verhtillte mit 
den Worten: »ham, ich fr&zen dich!« auf, die Anderen 
stieben auseinander und wen er erhaschen kann, mufs nun 
selber »gch&mpel&n didc werden, womit man von Neuem an- 
hebt" (vgL Haltrich im Archiv f. siebenb. Landeskunde 
N. F. HI 309). Auch fttr Sterben gibt es eine Reihe 
synonymer Redensarten, von denen wir hier nur einige mit- 
teilen: E m&cht hem &njd (er macht gegen das Ende); 
&megon (umgehen); e fis iwern (er ist hintiber); h6meln, 
h^melzen (himmeln, in den Himmel ziehen); e lot iwern 
grn (er liegt tiber dem Fufsboden) ; den LSffel niederlegen ; 
sich den Fleischkasten oder's Holzloch machen lassen ; unter 
den Wermut oder Attich kommen; die Haut lassen oder 



- 189 — 

verkaufen; auf seine Haut trinken (vgl. die Zeitschr. „Am 
Urquell" I. 113,139); Tflpfer werden, Erdekauen; Einem 
die Hufeisen abreifsen. „Dieser merkwtirdige Aus- 
druck," schreibt G. Schuller (S. 13), „ist mir aus drei 
Orten bezeugt: aus Arkeden, Peschendorf und Zied. Herr 
Pfarrer Fr. Fronius leitet die Redensart von einem da- 
selbst noch jetzt tiblichen Ortsbrauche her. Werden n&m- 
lich — was nicht immer geschieht — einem Verstorbenen 
auch die Schuhe angezogen, so reifst man zuvor die Huf- 
eisen (so heifsen allgemein auf dem Lande die Eisen- 
beschlage an den Schuhabs£tzen, wozu oft noch eine Eisen- 
verzierung hinten an der Schuhferse — „die bl§chen a — 
kommt) von denselben ab. Als Grund hievon gibt das 
Volk an: es solle dadurch das sogenannte „Bliihen a (des 
Metalls; vgl. M tiller, Sagen Nr. 102) verhindert werden 
— vielleicht damit kein Schatzgr&ber* die Ruhe des Toten 
stQre. Fronius ist indes geneigt, den Grund vielmehr in 
der frommen Scheu zu finden, vermflge der man vor Gott 
nicht so mit Eisen bewehrt und geziert erscheinen will 
(denn auch die „Bl§chen tt werden abgerissen), und ftthrt als 
Analogie an, dafs nach den Arkeder Bruderschaftsartikeln 
(s. Fronius, Bild. a. d. s&chs. Bauernl. in Siebenb., S. 48) 
kein „Knecht a (d. i. konfirmierter Jtingling) mit solchen 
„bl§chen a vor den Altar zum Genufs des heiligen Abend- 
mahls treten dtirfe. Die Rum&nen, die diesen Brauch auch 
haben, geben ihrerseits als Grund davon Folgendes an : die 
Himmelsture befinde sich neben der Hollenttire; habe nun 
ein Einkommling Hufeisen an den Schuhen, so httre ihn 
der H5llenhund im Himmel auftreten und ziehe ihn in 
die H5lle. tf — 

Zahlreich sind auch die Todvorbedeutungen im 
Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen. 

Will man wissen, ob ein Kranker mit dem Leben da- 
vonkommt, so schmiert man seine Fufssohlen mit Speck 
und wirft diesen einem Hunde vor; frifst er, so wird der 
Kranke gesund, im Gegenteil stirbt er (Haltrich-Wolff 
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S. 308; vgl. E. Meier, Deutsche Sagen u. Gebr&uche aus 
Schwaben, S. 508). Oder man schtittet Weihrauch in ein 
neues TOpfchen, wirft eine gluhende Kohle darauf und steigt 
damit auf den Tisch; zieht der Rauch gerade aufw&rts, so 
genest der Kranke; zieht er aber der Ttire zu, so stirbt er. 
Zu einem, den man zu tiberleben hofft, sagt man in der 
Schafsburger Gegend scherzhaft : „Mit deinen Knochen werfe 
ich noch Birnen (oder Pflaumen) von den B&umen" 
(G. Schuller S. 22). Legt sich ein Kranker am Sonntag 
ins Bett, so steht er nicht mehr auf. Wenn die Kinder 
Leiche spielen (stftrwe spielen = Sterben spielen, wobei sie 
Puppen udgl. begraben), Kirche halten oder auf der Strafse 
Kirchenlieder singen, so stirbt bald Jemand im Orte. Man 
soil sich nicht im Scherze auf eine Bank oder dgl. legen 
und unter Singen herum tragen lassen; man stirbt dann 
bald (vgl. Mlillers Sagen Nr. 159). Wer im Wagengeleise 
oder rttcklings geht, ebenso wer das Brot auf die verkehrte 
Seite legt, dem stirbt bald ein Angehflriger. Wer rucklings 
geht, von dem sagt man in Kronstadt: er lftuft dem Teufel 
in die Anne. F&Ut ein Stern vom Himmel, so stirbt ein 
Mensch. Sturm bei der Verlobung oder geht der Trauring 
verloren, so stirbt eines der Eheleute. Von dreizehn Per- 
sonen, die an einem Tische sitzen, stirbt eine bald. Am 
eigenen Korper darf man nichts messen; „man mifst sich 
den Sarg. a Strickt eine Frau die angefangene Nadel nicht 
ab, so stirbt ihr Mann; und ein Weib, dessen Gatten 
schnell hintereinander sterben, hat eine weifse Leber. Das- 
selbe glauben auch die Magyaren. Wenn das Brot beim 
Backen zerspringt, oder wenn im Hause etwas, z. B. ein 
Spiegel, Glas udgl. ohne sichtbare Veranlassung springt, 
oder kracht oder f&llt, so stirbt Jemand von den AngehOrigen 
des Hauses. Entfernte Verwandte melden sich bei ihrem 
Verscheiden immer durch etwas an, durch Rufen, Fenster- 
klopfen udgl. Fallen Jemandem plOtzlich drei Blutstropfen 
(nach Anderen ein einziger) aus der Nase, so stirbt ihm ein 
naher Anverwandter (G. Schuller S. 28). Wenn man von 
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einem plotzlichen Schauer gertittelt wird, so sagt man: „Der 
Tod (oder was in diesem Falle dasselbe bedeutet — der 
Kan tor) ist mir tibers Grab gesprungen" (G. Schuller 
S. 28). Im magyarischen sagt man : „ Jemand ist auf mein 
Grab (d. h. auf die Stelle des Grabes) getreten a (valaki a 
siromra l^pett). Fftllt dem Tischler die Sftge aus der Hand, 
so mufs er bald einen Sarg machen. Einem Kranken darf 
man kein KleidungsstUck verfertigen oder anprobieren, sonst 
stirbt er. 

Bald gibt es wieder eine Leiche, wenn dem Toten ein 
Auge sich immer Offnet oder wenn die Leichenstarre nicht 
eintritt; ebenso wenn der Leichnam noch einmal erseufzt 
oder der Mund nahe B&nderzipfel einzieht (G. Schuller 
S. 29). Wird eine Leiche aus einem Hause fortgetragen, 
so mufs man schnell die Ttire schliefsen, sonst stirbt bald 
Jemand nach. St&ubt die Erde, die man im Grabe auf den 
Sarg wirft, oder erklingt der Sarg hohldumpf unter den 
Schollen, oder niefst der Pfarrer am Grabe, so stirbt bald 
wieder Jemand. 

Geht man durch eine Stelle, wo Pferde sich gew&lzt 
haben, so stirbt man (G. Schuller S. 30). Wenn ein 
getfttetes und zum Sengen zurechtgelegtes Schwein den 
Kopf nach einer Seite wendet, so sagt man, es sterbe Je- 
mand von den Leuten, die in der Richtung wohnen, nach 
welch er das Schwein den Kopf ge wendet hat; ebenso be- 
deutet es einen Todesfall, wenn ein lebendiges Schwein auf 
der rechten Seite liegt und den Kopf h&ngen lafst. Heu- 
lende Hunde, Katzen, die in der Krankenstube kratzen, 
kr&hende Hennen und schreiende Eulen (Totenvogel) zeigen 
einen bevorstehenden Todesfall an. Fliegt ein Vogel oder 
ein Schmetterling in eine Krankenstube, so stirbt der Sieche 
bald. „Schlflgt die Turmuhr unter dem Glockengelftute, so 
stirbt bald Jemand im Orte („de stflnd schlit an de kl6k tt 
= die Stunde schlftgt in die Glocke). Nach Anderen hat 
der Stundenschlag nur dann die Vorbedeutung, wenn er 
wfthrend des Leichengelftutes oder wfthrend des Abend- 
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glockenl&utens erfolgt. Ffillt er in das Hochzeitgel&ute ein, 
so stirbt eins von den Brautleuten" (G. Schuller S. 33). '- — 

Die Parallelen in diesem Gebiete des Volksglaabens 
mehren sich von Tage zu Tage und gehen in ein ganz 
uberraschendes Detail. Parallelen zu diesen Todvorbedeu- 
tongen des Volksglaabens der Siebenbtirger Sachsen finden 
sich bei zahlreichen Vslkern vor. Und eben deshalb haben 
sie fur die Volksknnde einen besonderen Wert; denn in 
der Uebereinstimmong in den Sitten und Anschauungen 
aller Vtilker der Erde liegt ein tiefer wissenschaftlicher 
Wert and ein m&chtiger Impuls far eine allgemeine Moral. 
„ Diese Uebereinstimmung lehrt n&mlich," schreibt Alb. 
Herm. Post (in der Ztschr. „Am Urquell" II S. 70), „dafs 
es im VOlkerleben so gat Gesetze gibt, wie in der abrigen 
Natur, and dafs diese Gesetze for alle Menscben dieselben 
sind. Eine Erkenntnis dieser Gesetze er5ffnet ans tiefere 
Einblicke in die menschliche Natar, als sie aof irgend eine 
sonstige Art jemals haben gewonnen werden konnen ; sie 
lehrt ans, dafs ein Widerstreben des Einzelnen gegen diese 
socialen Gesetze nur zu seiner Vernichtung fuhren kann; 
sie lehrt una, dafs jede Nation mit jeder anderen verbunden 
ist durch ein allgemein menschliches Band, welches viel 
m&chtiger ist als die nationale Eigenart. Die Friichte einer 
solchen Erkenntnis, wenn sie einmal Gemeingat der Mensch- 
heit geworden ist, werden nicht ausbleiben." — 

Richten wir nan anser Augenmerk auf die Gebr&uche, 
die sich auf den Augenblick beziehen, da nach der all- 
gemeinen Auffassung des Todes die Seele den Leib verl&fst. 

Ist schon keine Hoflhung auf Genesung mehr vorhan- 
den, so wird der Geistliche gebeten, flir den Kranken in 
der Kirche eine offentliche Ftirbitte zu tun („einen frommen 
Seufiser zu unserem Herrgott zu schicken") und demselben 
das heilige Abendmahl zu reichen. Es herrscht dabei der 
Glaube, dafs nach Vollzug dieser beiden Funktionen ent- 
weder Besserung oder der Tod eintrete. Auch glaubt man 
den Tod verhindern oder hinausschieben zu kSnnen, wenn 
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man unter das Kopfkissen eines Schwerkranken em „an- 
gestorbenes", d. i. ein ererbtes Kleidungsstttck legt (G. 
Schuller S. 39). Um dem Scheidenden das Sterben zu 
erleichtern, wendet man ihn auf die linke Seite, oder man 
breitet ein Tuch oder Kleid „aus dem vierten Familien- 
gliede" liber ihn (Schftlsburg), oder man zieht ihm das 
Kopfkissen weg (Rohrbach, Reufsdorf und sonst). Verkttrzt 
auch dies den bitteren Todeskampf nicht, so legt man den 
Sterbenden vom Federbette weg auf Erbsenstroh (Pruden, 
Henndorf und sonst), denn es kttnnten im ersteren Tauben- 
federn enthalten sein, und auf solchen kann der Mensch 
nicht ersterben. Schwer sterbende Kinder legt man samt 
dem Bette in die S telle, wo sonst der Tisch steht (G. 
Schuller S. 40). 

Auch bei den Siebenbtirger Sachsen ist man „von der 
Vorliebe der Urzeit, die Geister der Vfiter in seiner Nfthe, 
am Herde, im Hause oder doch in der Hofst&tte zu haben, 
durch christliche Erziehung abgekommen; der Wunsch ist 
sogar, wie viele Beweise zeugen, ein gegenteiliger geworden" 
(Lippert, Christentum, Volksgl. u. Volksbr. S. 384). Es 
hat daher der Gedanke gesiegt : die Seele gehtfrt sofort der 
ewigen Ruhe an, und ihres Bleibens darf hienieden nicht 
mehr sein. Es ist daher das erste, was nach, eingetretenem 
Todesfall zu geschehen hat, dafs man die Fenster tiffnet, 
damit die Seele hinausfliegen konne. Von dieser hat man 
sehr verschiedenartige Vorstellungen. „Vielen ist sie ein- 
fach ein unsichtbares Wesen oder ein unsichtbarer, aufwarts 
fliegender Geist Andere meinen, sie sei ein weifses, un- 
kCrperliches und unfbrmliches Wesen (Hamruden) oder ein 
Geist mit einem Leintuch umhangen (Alzen). Mancherwarts 
denkt man sie sich als eine dem KOrper, den sie bewohnt 
hat, ahnliche Gestalt (Kaisd und sonst), oder als einen 
blofsen Hauch (= golem; Henndorf, Rosenau) oder (in an- 
tiker Weise) als einen Schatten (Bogeschdorf). Wieder 
Andere stellen sich dieselbe als ein Licht oder eine Fackel 
vor (Schafsburg), oder als eine weifse Taube, die zum 

Wlielocki, Volksbraucli n. Yolksglaube d. Siebenb. Sachsen. 13 
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Himmel eniporfliegt (eine verbreitete Vorstellung), oder end- 
lich als eine summende Biene, die in vierundzwanzig Stun- 
den zum Himmel wandert (Waltersdorf ; die Seele als Mucke 
s. Miiller, Sagen Nr. 151). Von der Seele eines b6sen 
Menschen glaubt man (z. B. in Schorsch), sie mtisse als 
schwarzes Hiindchen auf Erden umherirren. Aus den 
Seelen unschuldiger Blinder hingegen werden Engel" 
(G. Schuller S. 41). 

Dem Toten werden Geldstiicke auf die Augen gelegt, 
damit sie sich nicht Sffnen; auf den Bauch aber setzt man 
einen Zinnteller, damit der Leib nicht anschwelle. Diese 
Geldstiicke, der Teller und auch das Rasiermesser, womit 
man den Toten rasiert hat, werden in den Sarg gelegt und 
mitbegraben. „Das zum Waschen verwandte Wasser pflegt 
man an einen abgelegenen Ort oder auch dem Nachbar »in 
der Grenzfrieden« (Zaun) zu schtitten; ebendahin werden 
die bei dem Waschen gebrauchten Tiichelchen und die 
Scherben der mit Fleifs zerbrochenen Waschschtissel ge- 
worfen. Zur Reinigung des Leichnams gehtfrt endlich, dafs 
man ihm die Haare kamme und die Nftgel an den Fingern 
und Zehen beschneide. Diese Nagelschnitzen werden so- 
dann in ein Tttchelchen gebunden und unter einem Balken 
der Zimmerdecke oder auf einem Schiisselrahmen verborgen, 
damit das Glttck des Hauses mit dem Toten nicht verloren 
gehe, oder — naqh anderer Deutung — damit der Tote 
nicht noch mehr Familienglieder nach sich ziehe" (Gh 
Schuller & 43). Und dies Alles geschieht deshalb, eben 
weil es der Seele so sehr eigen ist, sich an Alles zu h&ngen, 
was zu ihr in irgend welche Beziehungen gebracht wurde, 
was sie wegen dessen sinnlicher Bertihrung mit dem Leibe 
als ihr Eigen betrachten kann. „Das wissen seit Urzeiten 
die Menschen," schreibt Lippert (a. a. O. S. 387), „und 
sie machen davon Gebrauch, je nachdem sie die Seele fest- 
halten oder bannen wollen. Wenn wir weit von uns in 
China die Sitte treffen, dafs im Momente, da man eine 
Leiche aus dem Hause tr&gt, in demselben eine Wase zer- 
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schlagen wird, so werden wir den, wenn auch niemand mehr 
bewufsten Gedankengang leicht herstellen kOnnen. In der 
Volksvorstellung der Siebenburger Sachsen blieb auch ganz 
allgemein — zugleich die Basis der Vorstellung vom Ex- 
uvialfetische — der Glaube an die Zahigkeit, mit welcher 
die Seele an all dem Ihren hangt und es mit sich zu reifsen 
sucht. Darauf weist noch mancher Rest der volkstttmlichen 
Anschauung. Deshalb mufs man dem Vieh und den Bienen 
den Fall mit den Worten ansagen: „Dein Herr ist ge* 
storben," sonst hat man hinfort kein Gltick mit dem Vieh 
und den Bienen (G. SchullerS. 42). Schlafende Familien- 
mitglieder mtissen bei einem Todesfall geweckt werden, 
sonst sterben sie dem To ten bald nach. tt In frtihere Zeiten 
verschenkte man auch die Kleider des Verstorbenen an 
Arme. Lippert (S. 389) erklart uns in trefflicher Weise 
diesen Rest uralter Anschauung, indem er schreibt: „In all 
dem erhielt sich zugleich noch so recht aus des Menschen 
Urzeit das Angsterregende eines Todesfalles, die Furcht vor 
dem den Zuriickbleibenden ungiinstigen Sinne des Gestor- 
benen . . . Dafs derselbe die Schlafenden tote, beruht auf 
jener alten Volksanschauung, dafs die Seele der Schlafen- 
den aufser dem Leibe weilt. Da trifft sie die auswandernde 
und nimmt sie mit, ehe sie in den Leib zurttckkehren kann ; 
indem man also diesen weckt, ruft man seine Seele in ihn 
zurtick." — 

Mit peinlicher Gewissenhaftigkeit halt man Uberall 
darauf, dafs alle geknttpften Sachen am Toten, also in- 
sonderheit die Bander, womit Hande und Ftifse desselben 
bis zur Beerdigung zusammengebunden waren, wie auch 
das Tuch, welches das Kinn festhielt, damit der Mund nicht 
ofFen bleibe, — gelttst werden; mancherorten entfernt man 
sogar alle Stecknadeln, die zur Befestigung von Ausstattungs- 
stllcken angebracht waren. „Fragt man die Leute," berichtet 
G. Schuller (S. 12), „nach dem Grunde dieses Verfahrens, 
so lautet die gew(5hnlichste Antwort : es sei eben nicht gut, 
wenn man es unterlasse. Manche aufsern sich bestimmter: 

13* 
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Der Tote finde sonst keine Ruhe im Grabe, oder: es seien 
ihm sonst auch in jener Welt Hande, Ftifse u. a. w. ge- 
bunden; oder: die zurttckbleibende Ehehalfte konne sonst 
nicht wieder heiraten; oder endlich: es geschehe deshalb, 
weil auch die Engel im Himmel nicht gebunden seien. a 

Dafs also die Seele nicht bleibe, den Toten von 
der Riickkehr Uberhaupt abzuhalten, das verlangt eine 
verstandige Selbstfiirsorge der Uberlebenden fUr ihr 
eigenes Wohl. Darauf bezieht sich auch der folgende 
Glaube: Einem Gestorbenen darf man kein Hemde von 
einer noch lebenden Person anziehen, sonst siecht diese 
dahin („vergeht auf den Flifsen"), wie das Hemde im Grabe 
zu Grande geht. Zieht man ein Kleidungsstiick von einer 
bereits gestorbenen Person einem Toten an, so weichen 
sich beide im Jenseits aus, sollten sie auch im Leben noch 
so gute Freunde gewesen sein. Wenn an der Ausstattung 
(zumal dem Totenkissen) genaht wird, darf man keinen 
Knoten kniipfen, sonst bindet man den Gestorbenen an 
dieses Leben, und er kann keine Ruhe im Grabe finden. 
Manche glauben, das Knotenkntipfen habe auch ftir gewisse 
Lebende schlechte Folgen. Eine Frau n&mlich, die solches 
tut, verliert ihren Gatten, ein Madchen bekommt keinen 
Mann (Malmkrog). Werden an dem Totenkissen einer 
verehelichten Person Knoten geknUpft, so kann der hinter- 
bleibende Teil nicht wieder heiraten (Rosenau; G. Schuller 
S. 64). Dem Nachbarvater (Vorstand der Nachbarschaft, 
s. Fronius a. a. O. S. 82), der die Todesanzeige beim 
Pfarrer machen soil, mufs man vorher zwei Becher Wein 
zu trinken geben, sonst kommt der Gestorbene in einer 
Nacht zuriick, begibt sich in den Keller und richtet den 
Wein so zu, dafs er keinem Kaufer schmeckt (Bogeschdorf ; 
G. Schuller S. 64). Riecht man an einer Blume, die auf 
einem Toten liegt oder auf einem Grabe wachst, so ver- 
liert man seinen Geruch. Dafs er den Geruch verloren, 
schrieb auch mein Grofsvater diesem Umstande zu. Legt 
man Blumen auf einen Toten, so verwelkt der Strauch, 
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von dem sie herruhren, zumal wenn er vom Verstorbenen 
selbst gepflanzt worden ist. „ Kinder, die sich vor einem 
Toten (oder den Toten uberhaupt) furchten, nQtigt man, 
die grofse Zehe desselben anzufassen, so verlieren sie diese 
Furcht fftr immer (Zeiden). In Brenndorf lafst man sie 
zu diesem Zwecke in die grofse Zehe — beifsen, wodurch 
zugleich bewirkt wird, dafs ihnen der Tote nachher nicht 
erscheint. In Hamruden war es frtiher iiblich, dafs die 
Anverwandten eines Gestorbenen, w£hrend dieser auf der 
Totenbank lag, dreimal urn ihn herumgingen und bei jedem 
Umgange einmal die grofse Zehe eines seiner Ftifse be- 
rtihrten; auch wurden kleine Kinder dreimal liber den 
Toten hinlibergehoben. Dieses Alles sollte bewirken, dafs 
der Tote nicht „heimkomme a (G. Schuller S. 64). Um 
die Seele von der Rtickkehr abzuhalten, ihr gleichsam den 
Weg oder die Zurechtfindung zu erschweren, beobachtet 
man nach der Beerdigung noch folgenden Brauch: Um 
den aufgeworfenen Grabhiigel halten die Anwesenden einen 
feierlichen Umgang, wobei sie dem Toten Abschiedsworte 
zurufen; eine schwangere Frau aber darf sich nicht daran 
beteiligen, sonst ist sie bei der Niederkunft unglticklich 
(Zendersch, Zuckmantel), oder das Kind, das sie gebiert, 
wird bleich (Hamruden; G. Schuller S. 18). 

SelbstmSrder, deren Seelen „den Ort der Tat 
umschweben und dahin zuriickzukehren versuchen", wurden 
in alten Zeiten verbrannt, sp&ter in ungeweihter Erde be- 
graben. Sie wurden nicht ttber die Schwelle aus dem 
Hause getragen, sondern man schob sie durch ein Fenster 
oder ein zu diesem Zwecke unter der Schwelle gebrochenes 
Loch hinaus (G. Schuller S. 44). Es geschah dies eben 
auch aus dem Grunde, um der zurUckkehrenden Seele den 
Weg oder die Zurechtfindung zu verwehren (vgl. Lip pert 
S. 391). 

Beziiglich unnattirlicher Todesfklle heifst es im 
Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen: Die Leiche eines 
Ertrunkenen findet man, wenn man in ein ausgehtihltes 
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Brot ein brennendes Wachslicht steckt und es dann auf 
dem betreffenden Wasser schwimmen lafst. Wo das Brot 
stille stent, dort befindet sich der Leichnam. „In Bulkesch 
hatte sich vor mehreren Jahren ein Mann ers&uft, und man 
ging „von der Gemeinde" (d. h. aus jedem Hause eine 
Person) und suchte ihn, fand ihn aber nicht. Da rief ihm 
seine Frau durchs „Rauchloch tt (das aus dem Stubenofen 
in den Rauchfang fiihrt), denn so, glaubte man, mlisse er 
nun zum Vorschein kommen u (G. Schuller S. 65). Er- 
trinkt Jemand, so regnet es so lange, bis man seine Leiche 
findet; und wenn sich Jemand erh&ngt, so blast anhaltend 
der Sturm wind. „Erhangt sich einer so, dafs ihm die 
Ftifse auf den Boden reichen, so macht der Teufel Feuer 
unter dieselben, und er mufs sie immer weiter hinauf- 
ziehen, bis ihm die Kehle gehorig fest zugeschniirt ist tt 
(G. Schuller S. 66). Tritt der M8rder an die Bahre des 
Ermordeten, so fangen die Wunden des Leichnams zu 
bluten an. An der S telle, wo ein Mord geschehen ist, 
darf man nicht vorttbergehen , ohne ein Reis oder (wenn 
sie sich nicht im Walde befindet) einen Stein oder ein 
wenig Erde auf dieselbe zu werfen. In einem nahe bei 
Sch&fsburg gelegenen Walde befindet sich eine solche stets 
von Reisig bedeckte Stelle (G. Schuller S. 67). 

Wir sehen also, dafs im Volksglauben der Sachsen, urn 
die Seele von der Riickkehr abzuhalten, noch positiv ab- 
wehrende und negativ vorbeugende Mittel vorhanden sind. 
Lippert schreibt tiber diese Mittel (S. 390): „Die ersteren 
bestehen in der Erschwerung des Weges oder der Zurecht- 
findung — die anderen in der Beseitigung aller Dinge, an 
welche sich die Seele besonders gem zu heften pflegt Die 
Beseitigung hat wieder zwei Wege : Vernichtung der Gegen- 
stande oder Beisetzung mit dem Toten. So offnet sich 
wieder nach dieser Richtung hin das Versttadnis zu einer 
Menge absonderlicher und doch wieder im Gedanken tiber- 
einstimmender Brftuche." 



i 
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Im Volksglauben der Siebenbiirger Sachsen kommen 
auch alle Arten von Totenfetischen vor, die wir im 
Volksbrauch anderer siebenbtirgischer Vfllkerschaften zum 
grtffsten Teil wiederfinden. Alles und jedes, was mit der 
Leiche und deren Teilen in irgend eine Verbindung oder 
Bertihrung kommt, verwendet der Zauber zu seinen Zwecken 
und Absichten. Den Inhalt des vorliegenden Themas bis 
in alle Einzelheiten hin zu erschflpfen, ein erschflpfendes 
Ganze flir den siebenbtirgisch - s£chsischen Volksglauben, 
bin ich nicht imstande zu liefern; dazu wtirde eine um- 
standliche, den Umfang eines ganzen Bandes ausftillende 
Untersuchung gehOren; nur mit einigen Streiflichtern 
mftchte ich den wundersamen Ideenkreis beleuchten, in 
welchem sich das Bewufstsein der niederen Volksschichten 
zu bewegen pflegt, soweit sie noch eben ungesttirt von 
dem verh&ngnisvollen Einflusse einer hflheren Bildung in 
dem Banne ihres ursprunglichen Damonismus verblieben 
sind. Zugleich erweist dadurch die Ethnologie wieder ihre 
„ungemeine, bedeutsame philosophische Verwertung, indem 
sie n&mlich fiir ein wirklich induktives Studium die einzelnen 
Bausteine und Entwicklungsglieder beschafft, aus denen wir 
die Entfaltung irgend einer religiOsen oder psychologischen 
Vorstellung tiberhaupt uns verst&ndlich machen k$nnen a 
(Th. Ache lis in der Zeitschr. „Am Urquell", HL S. 81). 

Es heifst im s&chsischen Volksglauben, dafs derjenige, 
der etwas absichtlich oder unabsichtlich sich aneignet, das 
dem Toten unmittelbar (Grabblumen, Sargstiicke u. s. w.) 
oder mittelbar (K(3rperteile) angehdrt, sein Leben lang un- 
gliicklich wird. Eine Backermagd, die Nachts um Bier 
geschickt, iiber den Kirchhof zur Schenke ging, sah eine 
weifse Gestalt auf einem Grabe kauern. Sie meinte, es sei 
ihr Geliebter, der Backergeselle , ging also auf die Gestalt 
zu, zog ihr das Hemd aus und eilte davon. Es war aber 
nicht ihr Geliebter gewesen, sondern ein Toter, der in der 
nachsten Nacht ans Fenster der Maid kam und sie auf- 
forderte, ihm das Hemd an derselben Stelle wieder anzu- 
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Ziehen. Wie sie dies in der folgenden Nacht in Begleitung 
des B&ckergesellen tat, umfafste sie der Tote und war zm 
Nu mit ihr verschwunden (s. M tiller Nr. 420, G. Schuller 
S. 67). Diese auch anderen V<5lkerschaften Siebenbttrgens 
bekannte Sage illustriert am besten den Glauben, dafs man 
Tote im Besitze ihres Eigentums nicht storen dtirfe. 

Will man sich etwas von den Toten aneignen, so mufe 
man folgende Vorichriften einhalten: Man spricht beim 
Wegnehmen eines Totengutes: „Alle guten Geister loben 
Gott den Herrn!" Oder man schlagt in das Grab ein mit 
einem Kreuz bezeichnetes Htilzchen ein, oder sticht einen 
eisernen Nagel ins Grab. Die Sache, die man vom Friedhof 
oder von einer Leiche sich aneignet, soil man zuerst mit 
der link en Hand angreifen, oder urn die Hand ein weifses 
Tuch wickeln und so die betreffende Sache nach Hause 
tragen, das Tuch aber soil man so bald wie moglich nach- 
traglich in den Grabhttgel einscharren. Den Tod eines 
schlechten Menschen (eines Diebes u. s. w.) kann man da- 
durch herbeiflihren , dafs man durch gewisse Personen, die 
solches gegen gute Bezahlung vermflgen, „auf ihn fasten" 
l&fst. Man sieht nur einmal, dafs er auf den Ftifsen ver- 
geht und stirbt (G. Schuller S. 66). Wirft man heimlich 
in einen Sarg Speichel, Blut u. dergl. einer Person, so 
siecht diese langsam dahin und stirbt, wenn sie den Grund 
ihrer Krankheit nicht err£t. Steckt man ein Totenknochen- 
splitterchen Jemandem in den oberen Teil des Tlirstockes, 
jedoch auf der Seite, die nicht gegen die Stube gekehrt 
ist, so wird der betreffende Inwohner mit der Zeit ein Sttick 
nach dem andern seines Besitztums verlieren ; in die innere, 
der Stube zugekehrten Seite gesteckt, bewirkt dies Knochen- 
splitterchen rasche Vermehrung des Besitztums (Muhlbach; 
ahnlich im magyarischen Volksglauben). 1 ) Hangt man einen 
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Lappen von einem Totenkleide an einen Rebenstock, so 
tragt derselbe keine Trauben mehr; vergrabt man aber 
einen Totenknochen in die Fruchtkammer, so vertreibt man 
damit alle Mause (Heltau; vgl. Lippert a. a. O. S. 397). 
Gibt man Speisereste vom Totenmahle den Haustieren zu 
fressen, so werden dieselben davon fett (Burzenland). Will 
man einer Person den Schlaf benehmen, so stecke man ihr 
unter das Kopfpolster das Tuch, mit dem man sich die 
Tranen abgewischt hat, die man bei einer Leiche geweint. 
Das Tuch aber darf seither nicht gewaschen worden sein. 
Die Person wird nun allnachtlich vom betreffenden Toten 
traumen und so lange keine n&chtliche Ruhe haben, bis sie 
das Tuch nicht verbrennt (Kronstadt; vgl. Lippert S. 409). 
Dauernden Unfrieden kann man unter Eheleuten stiften, 
wenn man von ihren Haaren, Nageln, Speichel, Blut u. dergl. 
etwas in ein offenes Grab wirft. 

Besonders spielt die Heilkraft der Totenfetische auch 
im Volksglauben der Siebenbtirger Sachsen eine Rolle. 

„Wenn ein Augenkranker an einem heiteren 
Frfthlingssonntage in der Frtthe zum Grabe eines Frommen 
geht und seine Augen mit frischem Tau von demselben 
benetzt, so wird er an den Augen geheilt" (G. Schuller 
S. 58). Mit unheilbarem Ausschlag behaftete Kranke 
soil man in einem Bade, in dem sich Krauter und Erde 
von einem Grabe befinden, waschen und das Badewasser 
dann auf den Friedhof giefsen (Hermannstadt). Gegen 
Auswuchs undKropf ziehe man einem Toten durch die 
Hand einen Seidenfaden und binde ihn dann um den Hals 
des betreffenden Menschen (Haltrich-Wolff S. 308). 
Ein seidenes Band aus einem Grabe schtttzt gegen Fraisen. 
Am Charfreitage beim Kirchenlauten geht man auf den 
Friedhof und holt Kr&uter, ein Mittel gegen jede Krankheit 
(G. Schuller S. 58). Stirbt ein Saugling, so legt sich 
die Mutter Erde vom Grabe desselben auf die Briiste, 
damit ihre Milch versiege (G. Schuller S. 39). Mit 
Lappen von einem Totenkleide sollen sich Gichtkranke 
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den leidenden Eorperteil reiben und dann den Lappen all- 
nachtlich an einen Baum h&ngen (Kronstadt). Gegen an- 
haltende Kr£mpfe soil man mit einem Faden einen Toten 
ausmessen und diesen um den blofsen Leib tragen (Tartlau, 
Petersberg). Eine Geschwulst oder Warzen werden 
geheilt, wenn man sich dieselben mit der Hand eines Toten 
streichelt (Henndorf). „ Einen S&ufer kann man von seiner 
Trunksucht grttndlich kurieren, wenn man von dem Ge- 
tr&nke, das er am liebsten trinkt, ein Quantum liber eine 
Silbermunze, die in dem Munde eines Toten w&hrend dessen 
Ausstattung gelegen hat, giefst und dem S&ufer zu trinken 
gibt a (G. Schuller S. 65). Was F. S. Krauss (a. a. O. 
S. 140) aus dem stidslavischen Glauben berichtet, teilte mir 
1888 eine in Mtihlbach gar wohlbekannte Bauernmaid Anna 
mit. Ne vir coitum facere possit soil das Weib eine Nadel 
dem Toten in den Leib stecken, dieselbe nach einigen 
Stunden unbemerkt herausziehen und tlber sie dann einen 
Trank dem betreffenden Manne giefsen. Er wird keines 
Weibes mehr froh werden — nam membro virili ad 
coeundum firmitas deficiet. Irrsinnigen soil man aus einem 
Totenschadel zu trinken geben. 

Um dem Geb&ude Festigkeit zu verleihen, so vergr£bt 
man in den Grund desselben einen Totenknochen. Heimlich 
lebt nur noch hie und da dieser Brauch fort und wird von 
der Einmauerung von Pferdesch&deln g&nzlich verdrangt 
Das Einmauern von Menschen, namenilich Kindern, bei 
Grundsteinlegung von Geb^uden mag auch unter den 
Siebenbtirger Sachsen in uralter Zeit in Brauch gestanden 
sein. Nun werden in rudimentflrer Weise nur Totenknochen 
und Tiersch9.de! eingemauert. Das Tier tritt also auch hier 
in beschr&nktem Kreise stellvertretend fur den Menschen 
ein ? es iibernimmt die Rolle, die ursprtlnglich dem Menschen 
zugedacht ist. „Von so unheimlicher Zahigkeit sind die 
Vorstellungen des Volkes und an so unsichtbaren Faden 
spinnen sie sich weiter, wenn sie l&ngst abgerissen scheinen!" 
(Lippert S. 458). — 
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Zum Zaubern, besonders „das Gliick an sich zu binden a 
(det gleck u sech b&ndjen), eignen sich vor allem Kflrper- 
teile eines Toten. Nehmen wir zuerst den Liebeszauber. 
Will man eine Maid an sich fesseln, so eigne man sich einige 
ihrer Haupthaare an, speie darauf und stecke dieselben 
dann heimlich in den Sarg eines Toten. Haare von einem 
Toten und die eigenen Menses vergr&bt die Frau an den 
Ort, wo der Mann das Wasser abzuschlagen pflegt, um sich 
seiner ehelichen Treue zu versichern. Vergr£bt die Maid 
die Fufsspur eines Burschen in den Friedhof, so kann 
dieser nicht von ihr lassen (Mlihlbach und sonst). Will 
man in einer Ehe Unfrieden stiften, so stecke man Toten- 
haare ins Bett der Eheleute (Grossau). 

Durch Totengebein kann man Ratten und Mause, 
Wiesel und Marder vertreiben (s. Feilberg in der Zeit- 
schrift „Am Urquell", HE. 87). Vergrabt man ein solches 
Gebein oder auch nur etwas Haare von einem Toten in 
den Boden eines Geb&udes, so wird sich daselbst keines 
der erwahnten Tiere zeigen. Flechtet man Totenhaare in 
den (gewShnlich aus Stroh oder Rohr geflochtenen) Bienen- 
korb, so hat man stets reichliche Honigernte (ahnlich auch 
der magyarische Bienenzauber). — 

Auch bei den Siebenbtirger Sachsen schliefst sich ein 
ganzer Wust vom tollen Zauberwahn an Hingerichtete so- 
wohl, als auch an solche Menschen, die sich freiwillig das 
Leben nehmen. In erster Reihe stehen dabei diejenigen, 
die durch Erh&ngen das Leben verlieren. SchOn erl&utert 
diesen Volksglauben Lippert (a. a. O. S. 461): „Ftir uns 
nicht unversttadlich , aber doch an sich merkwtirdig, ist 
das Verhaltnis, in welches der Hingerichtete seiner 
Seele nach zu den Uberlebenden tritt. Die Kirche hat 
wohl auch die Vorstellungen dieser Art in ihr System 
einzuordnen gesucht, aber eine grofse Zahl zum Teil toll 
phantastischer Rudimente deutet darauf, dafs es ihr nur 
theoretisch gelungen sei. Aus Allem ergibt sich das Eine, 
dafs das Volk bei der unvermeidlichen Verdunkelung einer 
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gewissermafsen nur in geheimer Tradition durch die Jahr- 
hunderte fortgepflanzten Vorstellung, alles, was sich auf 
den zum Zwecke eines besonderen Wstehteramtes ins Jenseits 
Bef&rderten bezog, auf jeden Hingerichteten iiberhaupt 
tibertragen hatte. Die nahe Beziehung, in welcher einst 
Hinrichtung und Opferung gestanden, mufs zu jener Ver- 
wicklung der Vorstellungen , aus welcher nur noch das 
Phantastische in sp&tere Zeiten hineinleuchtete, beigetragen 
haben. Der Hingerichtete wurde gleich jenem ein an die 
S telle und seine Exuvier gebannter, nicht unm&chtiger 
Geist, das moralische Moment fiel bei einer so alther 
vererbten Vorstellung gar nicht ins Gewicht. Wie der 
Kannibale kein Bedenken tragt, die Seele aus dem Ver- 
ruchtesten gerade um ihrer St&rke willen in sich aufzunehmen, 
so kam auch dort die sittliche Qualit&t nicht in Betracht. 
Je schwerer, gewaltt&tiger und seltener das Verbrechen, desto 
mehr dr&ngte sich das Volk um die Reste des Verbrechens." 

So war es frtiher; heute aber, wo die Hinrichtungen 
kein offentliches Schauspiel bilden, wo der Scharfrichter 
mit den tJberresten des Gerichteten keinen Handel mehr 
treiben kann, findet das Volk einen Ersatz dafur in den 
SelbstmQrdern, und zwar an denen, die sich durch den 
Strick das Leben nehmen. Warum gerade die Erh&ngten 
im Volksglauben eine Rolle spielen und die Uberreste auf 
eine andere Art urns Leben gekommener Menschen gar nicht 
in Betracht kommen (wenigstens in Ungarn und Sieben- 
btirgen), habe ich bislang bei keinem mir bekannten Volks- 
forscher erklftrt gefunden; ich selbst wage es nicht zu 
erkl&ren, weil sich dabei eine weite Aussicht ins Heidentum 
und alteste Christentum er5ffnet. 

Der Hauptgedanke bei diesem Zauber ist: w Alles, was 
von einem Erh&ngten herrtthrt, ist gltickbringend," d. h. alles 
wird der Exuvie eines machttibenden Geistes gleichgez&hlt, 
und je nach dem Wege, auf welchem Einer sein Gltick 
sucht, sei es im Stehlen, Rauben, Einbrechen oder wie 
immer sonst, daflir wird die Exuvie oder Reliquie zum 
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besonderen Zaubermittel , zum Amulet oder Talisman 
(Lippert S. 463). Ein Knochelchen des Erh&ngten im 
Geldbeutel schafft Geld und schtitzt den Dieb vor Ent- 
deckung; unter der Schwelle begraben schafft es Gltick in 
jeder Beziehung. Mischt der Dieb ein Sttickchen, von 
welchem Kflrperteile immer, eines Erh&ngten unter den 
Talg und giefst sich daraus eine Kerze, so wird er beim 
Scheine derselben nie ertappt werden. Blut des Erh&ngten 
wird bei Fallsucht angewendet. Selbst ein Sttickchen vom 
Strick oder ein Lappen von den Kleidern des Erh&ngten 
bringt Glttck ins Haus. Wenn man Pferde, uberhaupt Vieh 
mit einem Fetzen (zader) eines Erh&ngten bestreicht, so 
werden sie fett (Haltrich-Wolff S. 309). Bestreicht 
man mit solchen Lappen einen Gegenstand, den man ver- 
kaufen will, so bekommt man viele K&ufer. Legt man in 
ein Wein- oder Schnapsfafs etwas vom Stricke oder den 
Kleidern, oder gar den kleinen Finger des Erh&ngten 
hinein, so kehrt derjenige, der von diesem Getr&nk ge- 
trunken , stets in diese Schenke ein. N&ht man solche 
Fetzen an den S&laken, so gedeiht die Aussaat aufser- 
ordentlich. Totkranke kann man noch sehr lange am 
Leben erhalten, wenn man ihnen etwas vom Strick eines 
Erh&ngten ins Bett legt. So erz&hlte mein Grofsvater 
Andreas Roth von einer Grofs-Schenker-Witwe, namens 
Dietrich, die man in seiner Jugendzeit tiber ein Jahr auf 
diese Weise am Leben hielt, bis ihr Sohn vom Milit&r aus 
Italien heimkehrte. Als man den Strick aus dem Bette 
nahm, um „der Frau die Qual zu erleuchtern," so starb sie 
noch im Laufe desselben Tages. — 

Aus dem hier mitgeteilten Volksglauben der Sieben- 
btirger Sachsen kann man immerhin die Emsicht gewinnen, 
dafs die Bedeutung der Totenfetische fur Darstellungen 
aus dem Gebiete der nichtchristlichen Religionsgeschichte 
eine ungemein wichtige ist, weil sie eben Kultur und Sitte 
filterer und neuerer Zeit im innersten Wesen beleuchtet, 
uns zum erschOpfenden Verst&ndnis nicht nur unserer eigenen 
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mythologischen und religiOsen VolksgebrSuche verhelfen, 
sondern auch solcher primitiver VOlker, deren Menschen- 
schl&chterei und Menschenopfer una ohne unsere eigenen 
Totenfetische eben unversttadlich, unerklarlich erscheinen 
wtirden, die zwar heute bei Kulturvfllkern in die 
Sph&re der nur symbolischen Ersatzmittel gehftren und 
den „blutigen Ernst des ursprtinglichen Opfers und des 
eigentlichen Zaubermittels verloren haben, nichtsdesto- 
weniger nur durch die animistische Perspektive, dafs es 
sich hier um den Ersatz eines eigentlichen Menschenopfers 
handelt, ihre voile Bedeutung erlangen. a 




Schlagworte. 



Abzebrung 86. 

Achelis, Th. 199. 

Adleff, Ad. 27. 

Adventssau 12. 49. 

Aescherchen 145. 

Alp, Alf 3 ff. 87. 149. 

Alraunen 38. 

Alter, wilde 28. 

Ameise 183. 

Ammann 86. 98. 107. 116. 

Andreastag 77. 

Andree, R. 97. 157. 

Anton, hi. 101. 

Anzepanz 18 ff. 37. 

Aronswurzel 149. 

Asche 61. 146. 

Aschermittwoch 61. 126. 129. 

As op 28. 

Atigenweh 82 ff. 201. 

Aussaatzauber 123 ff. 

Ausschlag 49. 76. 84. 163. 201. 

Auswuchs 201. 

Avianus 28. 

Babau 24. 

Bachfraa 29 ff 

Bar 166. 

Barmutter s. Beerrautter. 

Bartesch 20. 

Baschainjel 21. 

Baschgris 21 ff 

Baschjager 23. 

Baschmoter 21 ff. 

Bastian, Ad. 160. 

Baumblatt 89. 

Baumwachs 86. 

Beermutter 86. 98. 99. 

Beneng6vend 54. 

Berufen 144 ff. 

Beschreien s. Verheifsen. 

Besprechungsformeln 82 ff 



Bethlen 168. 

Bettnassen 84. 

Beulen 84. 

Biene 121. 184. 194. 195. 

Binder, M. 93. 119. 144. 147. 157. 

Birke 91. 120. 

Birlinger 126. 157. 

Bisakesz 20. 

Blasen auf d. Zunge 85 ; am Munde 101. 

Blasius, hi. 93. 

Blasiustag 58. 

Blitz 40. 75. 81. 113. 179. 

Blut 57. 81. 84. 88. 89. 90. 97. 190. 

Blutarmut 85. [200. 203. 205. 

Blutstillen 85. 

Bobelos 25. 

Bopp 38. 

Brot 29. 105. 107. 114. 149. 198. 

Bruch 86. 

Brunnenfrau 30. 85. 96. 

Bruste, wehe 86. 

Buhlgeist 4. 

Bumpaker 26. 

Buz 19. 

Canthariden 96. 

Charfreitag 67. 

Christfest s. Weihnachten. 

Christklotz 51. 

Coitus 123. 202. 

Conception 53. 54. 75. 103. 152. 169. 

Bachs 100. 

Dahn, F., 87. 

Daraonen 1 ff. 

Darre 86. 149. 

Diebssegen 117. 205. 

Dieffenbach 38. 

Dienstag 156. 

Dillsame 22. 141. 

Dialen 2. 

Dive" 2eny 2. 



— 208 — 



Domenhanz 14. 

Domlenk 14 

Domenaen 14 ff. 

Donner 40. 154. 

Donner&raut 100. 

Donnerstag 113. 154 ff. 

Donne rstein 98. 114. 

Drache 182 ff. 

Drainte-fosz 3. 

Drei-Enten-Fufs 3. 

DreikSnige, heil. 50. 57. 124. 

Drul, Drula 37. 

Dudela 83. 

Dnidelgh 83. 

Durre 127. 

Einimpfung der Zauberkraft 80 ff, 

Eisenkraut 149. 

Elias, hi. 121. 

Ellekoner 2. 

Elster 177. 

Enguane 3. 

Enten 3. 181. 

Epilepsie 88. 151. 164. 205. 

Erasmus 28. 

Erbsenstroh 134. 

Erhangte 121. 197 ff. 203 ff. 

Ertronkene 29. 

Erzahlnachte 50. 

Esche 181. 

Esel 103. 171. 

Eale 178. 

Fanggen 3. 

Fanken 3. 

Fasching 58 ff. 

Fasching begraben 59. 

Feilberg 203. 

Fenriswolf 164. 

Festgebrauche 45 ff. 

Feuerbesprechen 81. 113. 

Fieber 89. 

Fierich s. Kolik. 

Fingernagel 85. 104. 142. 150. 194. 

Fisch 98. 

Flechte 90. 



Fledermaus 162. 
Flurumzuge 68. 126. 
Frau Holda Reigen 151. 
Freitag 97. 124. 139. 142. 155 ff. 
Freudenfeuer 53. 

Freytag 163. 167. 169. 173. 179. 
Friedrich 163. 169. 181. 
Frischbier 86. 88. 89. 91. 95. 98. 
99. 101. 103. 104. 106. 118. 122. 124. 
Fronius 58. 59. 134. 137. 189. 
Frosch 75. 

Fuchs 58. 100. 103. 165. 
Fufssparr 91. 
Fufsspur 75. 85. 
Crallustag 48. 77. 
Gans 86. 181. 
gebrech s. Verheifsen. 
Gebart 141 ff. 
Geburtstage 142. 
geinzel6wend 50. 
Geisterkirche 52. 
Gelbmohre 86. 91. 
Gelbsucht 91. 
Georgstag 48. 50. 70. 
Gerichtsstatten 47. 58. 59. 68. 69. 
Geschwure 93. 201. 
Getwerk 12. 
Gewitter 113. 127. 
Gewitterriesen 40. 
Giannini 27. 
Gicht 91. 201. 
Gimpel 178. 

Gluck und Ungluck 131 ff. 
Gluckshaube 141. 
Gluckspfennig 159. 
Glacksseil 113. 133 ff. 
Golther 5. 6. 8. 
Gottsberg 12. 
Gottsbergel 12. 
Gottsbuorich 12. 49. 51. 
Grab 95. 96. 128. 
Grampus 25 ff. 

Grasznaku, Grasznickel 30 ff 
Greridel 33. 



— 209 — 



Grillen 17. 

Grimm 17. 24. 26. 28. 35. 38. 87. 

Grdmautchen 18. 

Grumpes 25. 

Gurke 103. 

Haare 52. 57. 85. 91. 104. 203. 

Hagebutten s. Rosenstrauch. 

Hagel 72. 126. 127. 

Halm 23. 94. 105. 180. 

Hahnenschlagen 60 ff. 77. 

Hakenmann 30. 

Halsweh 95. 

Haltrich 30. 39—42. 52. 188. 

Haltrich- Wolff 19. 20. 23. 30. 

48. 49-62. 66. 67. 78 ff. 124. 125. 

126. 127. 141. 144. 150. 155. 163. 
Hanf 86. 125. 129. [167 ff 205. 

Hanzepanz 18 ff. 37. 
Hase 99. 168. 
Hagel 50. 103. 
Hausgeist 26. 
Hausgrille 17. 
HauskomSdie 54. 
Hauswurz 100. 
Heilmittel 79 ff. 
Heinrich, G. A. 122 ff. 182. 
Herzklopfen 95. 
Hepentep 19. 
Hexen 13. 17. 50. 52. 66. 67. 70. 

74. 120. 126. 149 ff. 162. 171. 182 ff. 
Heimchen 17. 
Hillner 8. 139 ff. 
Himmelfahrtstag 71. 
Hinterer 121. 139. 
Hintner 32. 
Hirsch 76. 

Hodenanschwellung 96. 
Hoefler 81. 
Hofbann 109 ff. 
Hoinj s. Riese. 

Holmider 86. 88. 92. 102. 106. 129. 
Holzleute 3. 
Holzmandel 26. 

Wlislocki, Volksbranch n. Volksglaube 



Hopf 161. 

Hoprichberg 81. 

Hostie 81. 105. 118. 

Hufeisen 50. 75. 

Huiprichberg 8. Hoprichberg. 

Huhn s. Halm. 

Hulsenfruchte 49. 

Hund 15. 84. 96. 100. 130. 164. 187. 194. 

Hundsalter s. Darre. 

Hundswut 96. 

Hune 8. Riese. 

Jagd, wilde 24. 

Jahr, grimes 53. 

Impotenz 98. 

Imtchen 17 ff. 

Ingo 36. 

Johannisfeuer 74. 

Johannistag 50. 74 ff. 108. 

Jornandes 38. 

Jorsfarken 49. 

Ipolyi 81. 

Irrsinn 202. 

Isgau 35. 

Isian 35. 

Isko 36. 

Jungfernreigen 71. 

Kaindl, R. F. 162- 

Katharina, hi. 85. 

Katona, L. 133. 

Katze 5. 6. 15. 51. 70. 88. 90. 117. 162. 

KazebSz 19. 

Katzebutz 19. 

Katzenweit 19. 

Kind 54. 94. 96. 111. 113. 128. 

Klee 22. [132 ff. 165. 

Klusch, M. 80. 113. 

Knoblauch 120. 141. 143. 144. 

Kohlen 67. 75. 81. 144. 146. 171. 

Kdhler, R. 99. 

Kokelfrau 30. 

Kolik 98. 

Kdnigslied 70. 

Kopfschmerz 99. 



d. Siebenb. Sachsen. 



14 



— 210 — 



Korkdistel 123. 
Krahe 176. 
Krampfe 99. 202. 
Krankheit 107. 
Krastmann 25. 

Krauss, F. S. 44. 48. 83. 99. 105. 
. 121. 131. 148. 156. 186. 202. 
Krazewoz 19. 
Krebs 104. 
Kreuzweg 50. 67. 89. 
Kreuzwoche 124. 
Kriwiz 23. 

Kr6te 66. 88. 171. 181. 
Kuh 50. 91. 119. 121. 
Kuhn 35. 
Kukuk 178. 
Kfimmel 143. 
Kupczanko, Gr. 95. 
Kurbis 103. 
It a, Fontaine 28. 
Laistner 3. 4. 7. 8. 
Lammtalg 94. 
Lappenbaume s. Andree. 
Laurentiustag 76. 
Leichengebranche 195 f£ 
Leo 38. 
Lesiii pahny 3. 

Liebeszauber 56. 67. 75. 77. 203. 
Liebrecht, Felix 30. 111. 133. 
Lied 14. 16. 20.32. 51. 58. 68. 69. 132ff. 
Linsen 103. 
Lippert 17. 45—47.50.52.54.56. 

59. 61. 64. 65. 67. 70. 71. 73. 76. 

167. 186. 193. 201. 203. 205. 
Ljesije 3. 
Lopel 38. 
Lorenzikohlen 81. 
Maibaum 71. 72. 
Maifest 71 ff. 
Maikonige 71. 73. 
Mann, schwarzer 84. 
Mannhardt 119. 148. 
Marchen 30. 41. 
Mareien 3. 110. 132 ff. 



Mariae Verkundigung 6L 

Marienjungfer verbrennen 62. 

Markus 81. 

Martinsgans 77. 

Martin8tag 77. 

Marzfelder 47 ff. 

Mathias, hi. 104. 

Maulwurf 129. 165. 176. 

Maus 89. 129. 167. 201. 203. 

Meraadchen 71. 

Menghini, M. 28. 

Menschenopfer 29. . 

menses s. Blut. 

Menzel 56. 

Michaelstag 48. 77. 

Mittwoch 156. 

Montag, geschworener 57. 125. 

Mooralb 32 ff. . 

Moorsau 33. 

Mucke 184. 

Muller 9. 10. 13. 18. 22. 23. 30. 

34. 35. 37—39. 42. 100. 143. 144. 

149. 164. 168. 185. 187. 
Mumesch 30. 
Muorlef 32 ff. 
Musaeus 40. 
Mutterfolge 66. 
BTabelschnur 128. 140.. 148. 
Nachgeburt 99. 
Nachtschrei 154. 
Nackt umlaufen 81. 121. 129. 
Nasenbluten 99. 
Natter 181. 
Neid, gegen 116 ff. 
Neujahr 53. 130. 
Nikel 29 ff. 
Nikolaus 51. 
Nixen 29 ff. 
Noniien 3. 
Noraen 3. 135 ff. 
Nufs 89. 

Nyrop, Kr. 82. 97. 
Ohm s. Geschwure. • 
Ohrenschmerz 100. 



— 211 — 



Olescher, K. 110. 

Opfer 48. 

Orendi 113. 

Orken 3. 

Ostein 66 ff 82. 125, 143. 17a 

Pakes, Pekes 25. 

Palmsonntag 66. 

Peleweles 25. 

Pelzmartin 51. 

Pest 100. 

Petri- mid Paulitag 76. 

Petras, hi. 104. 105. 106. 

Pfannenschmied 124. 

Pfeffer 143. 

Pfefferland 13. 

Pferd 50. 93. 99. 105. 120. 171. 

Pfingsten 72 ff. 143. 

Pfingstkonige 72 ff. 

Pilwiz 25. 

Plos* 167. 

Post, A. H. 192. 

Potenz 166. 

Prahn 84. 85. 101. 104. 106. 

Quatembertage 48. 124. 

Quecksilber 96. 

Rabe 160. 

Range 38. 

Ratte 167. 203. 

Baubvogel 176. 

Beisesegen 112. 

Biesen 37 ff. 172. 

Bind 172. 

Biselwocbe 76. 

Bit 118. 

Bochholz 7. 131 ff. 

Bohrochs 34. 

Boland 28. 

Bosenstrauch 50* 119. 

Both, Andr. 82 ff. 205. 

BotLaof 100. 179. 

Rube 86. 

Bflbezahl 25. 

Rorusz s. Bohrochse. 

Busalken 8. 



Sagen 22. 23. 26. 34. 35. 39. 42. 

124. 164. 168. 170. 173. 176. 180. 
Salz 91. [181. 199. 

Schaf 58. 172. 
Schaselt 24. 147. 
Schatze 11. 17. 18. 50. 67. 75. 142. 

164. 173. 176. 180. 181. 
Schicksalsspinnerinnen 2. 131 ff. 
Schiller 169. 
Schimmelreiter 51. 
Schlagflufs 102. 
Schlange 181. 
Schlangenbifs 102. 181. 
Schmetterling 17. 
Schmidt, W. 128. 
Schol s. Blasen. 
Schuller, G. 12. 14. 17. 19. 20. 25. 

82. 52. 55. 6a 187 ff. 
Schurze einer Dime 85. 
Schuster 5. 9. 11. 12. 13. 14. 17. 

18. 20. 21. 25. 28. 34. 36. 87. 43. 

49-58. 60. 66-78. 81 ff. 136. 
Schwalbe 103. 113. 178. 
Schwangerschaft 139 ff. 
Schwein 85. 121. 129. 175. 191. 
Schwelle 49. 
Schwerttanz 60. 
Seele 193 ff. 
Segen 79 ff. 
Siebenmeilenstiefel 40. 
Simplicissimus 35. 
Sommersprossen 103. 
Sonnabend 156. 

.Sonntag 97. 127. 142. 155 ff. 190. 201. 
Sonntag, schwarzer 66. 
Sonntagskinder 76. 
Specht 27. 
Speisereste 51. 
Sperling 178. 
Spinne 160. 

Springgras 22. > 

Steindl 96. 
Storch 113. 178. 
Straparola 28. i ^ * 



— 212 — 



Strobel 5. 

Sylvester, hi. 120. 

Sylvesternacht 54 ff. 

Syphilis 96. 

Tagw&hlerei 157 ff. 

Talg 94. 

Taufe 151 ff. 

Terpentin 97. 

Teufel 110. 116. 118. 129. 173. 174. 198. 

Teufelswurm 99. 

Teutsch 77. 92. 

Thomas 82. 

Thomasnacht 77. 

Tiere 161 ff. 

Tobias 82. 

Tod 186 ff. 

Todaustragen 68 ff. 

Todvorbedeutungen 189 ff 

Totenbahre 97. 

Totenfetische 199 ff. 

Totenhand 68 ff. 

Totenkirche 52. 

T8ppen 88. 

Toreschoinj 38. 

Traume 162 ff. 

Trol 37. 

Truden 22. 150 ff. 

Trunksucht 103. 202. 

Cberti, Fazio 28. 

Umgang des Grabes 197. 

Umtchen 17 ff. 

Uolrangen 37 & 

Urbanus, hi. 125. 

Urin 89. 90. 91. 99. 105. 120. 127. 203. 

TTerheifsen 93. 

Verrenkung 103. 

„Versehen a 139 ff. 

Verwahrungsmittel 119 ff. 

Vilen 3. 

Vogelfrafs 127. 

Volksmann, H. 105. 

Vorzeichen 157 ff. 

Wachholder 104. 143. 



Wagner, J. 6. 

Wahrsagong 49. 

Waldfrauen 3. 86. 

Waldgeister 21 ff. 25. 28. 44. 

Waldmaide 22; 

Waldjager 23. 

Wainjken s. Weaken. 

Warzen 105. 

Wassergeister 21. 29 ff. 

Wa8sersucht 104. 

Wate 100. 

Wechselbalg 5. 87. 

Weidenruten 7. 66. 92. 101. 133. 

Weihnachten 49 ff 124. 129. 

Weihrauch 129. 143. 144. 

Weinhold, K. 79. 

Weaken 2. 81. 90. 137 ff. 

Wettermacher 127. 

Wettreiten 69. 

Wettrennen 69. 

Wicht, Wichtel 21. 

Wiesel 16. 96. 166. 203. 

Winde 23. 

Winteraustragen 65. 

Witterungsprophezeiung 162 ff. 

Wittstock 34. 

Woche, taube 68. 124. 

Wodan 94. 

Wohnert, A. 112. 

Wolf, J. W. 142. 

Wolf 165. 

Wotsch, Chr. 109. 

Wiirmer 49. 61. 105. 

Wuttke 17. 60. 

Zanken 13. 

Zahne 11. 165. 167. 

Zannschmerzen 106. 

Zauberformeln 82 ff. 

Ziege 15. 18. 172. 

Zingerle, O. 89. 102. 106. 170, 

Zwerge 11 ff. 

Zwiebelkalender 55. 



Verlag" von EMIL FELBER in BERLIN. 

Aus 

dem inneren Leben 

der 

Zigeuner. 

Ethnologische Mitteilungen 

von 

Dr. Heinrich von Wlislocki. 

Mit 28 Abbildungen. 



Ladenpreis 6 Mark. 



Inhalt: 



Vorwort. — Krankheitsdamonen. — Handarbeiten. — Hohenkultus. — 
Blutzauber. — Wanderzeichen, Signale und Zeichensprache. — Tier- 
orakel und Orakeltiere. — Wetterprophezeiung. — Feuerbesprecbung. 
— Eine zigeunerische Dichterin. — Schlagworte. 



In spaltenlangen Aufsatzen haben die hervorragendsten Zeitungcn und 
Zeitschriften (u. a. die Gartenlaube) auf die ganz aussergewohnliche Be- 
deutung dieses Werkes hingewiesen, das trotz seiner Wissenschaftliehkeit 

spannender und interessanter als ein Roman ist. 

Das Buch kann jedem warmstens empfohlen werden. 



-~S£- 



cts 



Hervorragende Werke zur Volks- und Volkerkunde 

aus dem 

Verlage von EMIL FELBER in Berlin. 



Pierer'suhe Jloibuchdruckerei. Stephan Geibel & Co. in Alteuburg. 



Bastian, A., Ideale Welten nach uranographischen Provrazen m Wort 

und Bild. Ethnologische Zeit- und Streitfragen , nach Gesichtspunkten der 
indischen Volkerkunde 3 Bde. Lex.-SP. 45,- M. ' 

1. Reisen anf der vorderindigclien Halbinsel im J. 1890. Far etUnologische Studien 
u. Samratnngfizwerke. VII, 289 8. mit 9 Tafeln — 2. Ethnologic und Geschichte ia ■ 

ihren Berftbrniigspurkten. Unter Bezugnahme anf Indien. X, 270 S. m. 9 Tafeln. — 
3. Kosmogonien and Theogonien iudi*cher Religionsphilosophien (vornehmlich der 
jairiatWben). Zur Beantwortung ethnologischer Fragestelluogen. VIII, 232 S. 
mit 4 Tafeln. 

— , Wie das Volk denkt. Ein Beitrag zur Beantwortung socialer Fragen auf 

Grundlage ethnischer Elementargedanken in der Lehre vom Menschen. 5, — M. J 

Delff, H. K. Hugo, Grundzuge der Entwickelungsgeschichte der Religion. \ 

Neue Ausgabe. 4,— M. , 

Goldziher, J., Die Zahiriten. Ibr Lehrsystem und ihre Geschichte. 

Beitrag zur Geschichte der mohamedanischen Theologie. 12,— M. j 

Hirschfeld, Hartwig, Beitrage zur Erklarung des Koran. 2,— M. 

Hommel, Fritz, Die semitischen Volker und Sprachen als erster Versuch J 

einer Encyclopadie der semitischen Sprach- und Alterthumswissensehaft. 
I. Band. Allgemeine Einleitung. (Die Bedeutung der Semiten ffir die Kultur- i 

geschichte.) — Erstes Buch: Die vorsemitischen Kulturen in Aegypten und ■ 

Babylonien. Mit zwei Karten ausser und einer in dem Text. 11,— M. 

Kaegi, Adolf, Der Rig- Veda, die alteste Literatur der Inder. 2. Auf- 

lage. 4, — M. 

Kern, Heinrich, Der Buddhismus und seine Geschichte in Indien. Vom 

Verfasser autorisirte Uebersetzung von Hermann Jacobi. 2 Bande. Mit einer 
buddhistischen Karte. 17,— M. Gebunden 18, — M. 

Krehl, Lndolf, Das Leben des Muhamed. 6, — M. Gebunden 6,50 M. 
Pantscliatantra. Ein altes indisches Lehrbuch der Lebensklugheit in 

Erz&hlungen und Spruchen. Aus dem Sanskrit neu ubersetzt von Ludwig 
Fritze. Gebunden 6,— M. 

Percy's Bellques of ancient english poetry. Nach der ersten Aus- 
gabe von 17*5 mit den Varianten der spateren Originalausgaben herausgegeben 
und mit Einleitung und Registern versehen von Dr. M. M. Arnold SchrOer. 
2 Bande. 15,— M. Gebunden 17,— M. 

Sayce, A. H., Alte Denkmaler im Lichte neuer Forschungen. Ein Uber- 

blick uber die durch die jungsten Entdeckungen in Egypten, Assvrien, 
Babylonien, Palastina und Kleinasien erhaltenen Bestatigungen biblischer 
Thatsachen. Deutsche vom Verfasser revidirte Ausgabe. 2,50 M. 

Babylonische Literatur. Mit Genehmigung des Verfassers ins 

Deutsche tlbertragen von Karl Friederici. 2,— M. 

Seydel, Eudolf, Die Buddha -Legende und das Leben Jesu nach den 

Evangelien. Erneute Prttfung ihres gegenseitigen Verhaltnisses. 2,— M. 

Trumpp, Ernst, Die Religion der Sikhs. 3, — M. Gebunden 3,50 M. 
Wilken, G. A., Das Matriarchat (Das Mutterrecht) bei den alten Arab em. 

Autorisirte Uebersetzung aus dem Hollandischen. 2, — M. 

Wlislockl, Dr. Heinrich von, Aus dem inneren Leben der Zigeuner. 

Ethnologische Mitteilungen. Mit 28 Abbildungen. 6, — M. 

Wttnsche* Dr. August, Der babylonische Talmud in seinen haggadischen 

Bestandteilen wort^etreu ubersetzt und durch Noten erlautert. 2 starke 
Bande in 5 Abteilungen. 43, — M. 

Zeitschrift fttr Kciischriftforschmig und verwandte Gebiete. I. und 

II. Band 1884, 1885. Jeder Band 16,— M. 

Zeitschrift fttr Assyriologie und verwandte Gebiete. 

I.— III. Band. Jah.gang 1886 1888. Jeder Band 16,-— M. 

IV.— VIII. Band. . Jahrgang 1889-1893. Jeder Band 18,— M. 

Zeitschrift fttr vergielchende Litteratnrgreschichte. Herausgegeben 

von Prof. Dr. Max Koch. Preis des Bandes von 6 Heften 14, — M. 

Erscheint seit 1886. BerUcksichtigt Volkskunde in hervorragender Weise. 



^ 











THE BORROWER WILL BE CHARGED 
AN OVERDUE FEE IF THIS BOOK 18 
NOT RETURNED TO THE LIBRARY ON 
OR BEFORE THE LAST DATE STAMPED 
BELOW. NON-RECEIPT OF OVERDUE 
NOTICES DOES NOT EXEMPT THE 
BORROWER FROM OVERDUE FEES. 






1 

< 




J 



